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RESUMO

NERI, Pamela Paula Souza. Memoria-esquecimento da histéria e cultura indigena em
Cametd: uma arqueogenealogia dos fios narrativos na trilha indigena da Aldeia e
Torrdo-Mupi, 2016. 193 fls. Dissertacdo (Mestrado em Educacgédo e Cultura) — Programa de
Pds-Graduacdo em Educacgdo e Cultura da Universidade Federal do Para — CUTINS/Cametd,
Cameta, 2016.

Esta dissertacdo de Mestrado apresenta os resultados de uma pesquisa com 0 objetivo de
descrever e analisar os rastros e os apagamentos discursivos da cultura indigena no municipio
de Cameta-PA. O locus de investigacdo tem como recorte o que chamamos de trilha indigena:
Aldeia, Cujario, Pacaja, Cameta-Tapera e Torrdo-Mupi, comunidades que possuem uma forte
incidéncia historica e cultural da presenca indigena nas suas constituicdes. Para tanto,
selecionamos seis narradores, trés no bairro da Aldeia e trés na comunidade do Torrdo-Mupi,
que foram entrevistados (entrevistas semiestruturadas), a fim de suscitar narrativas
autobiogréaficas. As bases conceituais da pesquisa foram fomentadas por teéricos como Homi
Bhabha, Stuart Hall, construindo a base dos estudos pos-coloniais e as identidades na pos-
modernidade; Jacques Le Goff, Paul Ricouer e Maurice Halbwachs para a concepcdo dos
estudos da memoria; e a alteridade foi pautada nos postulados de Tzvetan Todorov, Enrique
Dussel e Boaventura de Souza Santos. A metodologia da pesquisa se pautou na construcao de
um ensaio etnografico baseado na investigacdo indiciaria historica de Carlo Ginzburg, além
da arqueogenealogia de Michel Foucault, em seu movimento de andlise critica e histérica.
Pautamos a investigacdo, de igual modo, nos materiais documentais e fontes historicas
levantadas ao longo desse itinerario. Dos resultados, podemos destacar trés movimentos de
problematizacdo no tocante aos rastros, oriundos da pesquisa de campo, tais como: a
urbanizacéo, o coronelismo e o surto do colera em 1855. Os trés desencadearam ainda a
problematizacdo de arquétipos ideoldgicos de pensamentos, tais como: “A Terra dos
Romualdos”, “A Cidade Invicta” e “A Terra dos Notaveis”. Finalizando a pesquisa, partindo
da perspectiva da alteridade e da memdria, adentramos para o campo educacional, para tracar
um relato de experiéncia sobre a contribuicdo da pesquisa, na concepcao de um curriculo
intercultural na Escola Francisca Xavier, no Torrdo-Mupi. Para tanto, traduzimos a
metodologia da pesquisa para o ensino, arqueogenealogia e 0 método indiciario para novas
possibilidades de aprendizagem da historia e cultura indigena, com pauta nos resultados da
pesquisa.

Palavras-chave: Educacdo. Alteridade. Arqueogenealogia. Cultura indigena. Memoria-
esquecimento.
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ABSTRACT

NERI, Pamela Paula Souza. Memory-forgetfulness of history and indigenous culture at
Camet&: one arqueogenealogia of narrative strands in indigenous trail Village and Clod-Mupi.
2016, 194 fls. Dissertation (Master of Education and Culture) — Post Graduate Program in
Education and Culture the Federal University of Parda — CUTINS/Cameta, 2016.

This Master's thesis presents the results of a survey aimed to describe and analyze the tracks
and discursive erasure of indigenous culture in the municipality of Cameta-PA. The research
locus is to cut what we call Indian trail: Village, Cujarid, Pacaja, Cameta-Tapera and Clod-
Mupi, communities that have a strong historical and cultural impact of the indigenous
presence in their constitutions. We selected six narrators three in the neighborhood of the
village and three in Torrdo-Mupi community who were interviewed (semi-structured
interviews) in order to raise autobiographical narratives. The conceptual bases of research
were promoted by theorists like Homi Bhabha, Stuart Hall, building the foundation of
postcolonial studies and identities in postmodernity; Jacques Le Goff, Paul Ricoeur and
Maurice Halbwachs for the design of memory studies; and otherness was based on the
postulates of Tzvetan Todorov, Enrique Dussel and Boaventura de Souza Santos. The
research methodology was based on the construction of an ethnographic essay based on
historical evidential research Carlo Ginzburg, besides arqueogenealogia Michel Foucault, in
his movement of critical and historical analysis. We base research, likewise, the documentary
materials and historical sources raised along this route. The results, we highlight three
problematic movements with respect to the tracks, coming from the field of research, such as
urbanization, colonels and the cholera outbreak in 1855. The three also triggered the
questioning of ideological archetypes of thoughts, such as "The Land of Romualdos"”, "The
Invicta City" and "The Land of the Notables". Finalizing the research, from the perspective of
otherness and memory, we enter into the educational field, to trace an experience report on the
contribution of research in the design of an intercultural curriculum in School Francisca
Xavier in Torrdo-Mupi. Therefore, we translate the research methodology for teaching,
arqueogenealogia and evidential method for new possibilities of learning from history and
indigenous culture, with staff in the search results.

Keywords: Education. otherness. Arqueogenealogia. Indian culture. Memory-oblivion.



Neri, P. P. S. Memodria-esquecimento da histoéria e cultura indigena em Camet........cceeeeiiiiiiieiiniiiienees

LISTA DE FIGURAS

Figura 1 - Mapa da mesorregi@o de Cameta. .........ccoeieiiiieiiiiie e 28
Figura 2 - Mapa da trilna-indigena. ...........coeiieii i 32
Figura 3 - Bairro da Aldeia, AV. INACIO IMOUTA. .......cc.coiiiiiiieieiic et 34
Figura 4 - Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo SOCOITO. ......cc.ecvveiieieeiieieeie e esee e 35
Figura 5 - Praia da ATJEIA. ......cceoieiieiieceee e 36
Figura 6 - Estrada PA-154, Transcameta-Torrao-MuUPI. ......cccccvevevieieiiieneeie e 37
Figura 7 - Eusébia Vieira Mendes (Tia BranCa)...........ccocverererereiesesesiesieseesieseesie e sesseenens 38
Figura 8 — AS mMargens d0o MO IMUPI.......coviieiieie et sre et esre e 39
Figura 9 - Anadia Farias MarqUES. ...........ccoiiiiiiiiiinisieese sttt 42
Figura 10 - Professora Olimpia Barreiros Serrdo, a direita. ........c.ccceevveiveieeiieiieie e 46
Figura 11 - O “Cotovelo da Aldeia”. ........ccooiuiiiiiiiiiiieieee e 46
Figura 12 - A narradora Maria Barr€ir0S. .........cccecveieeiiiiecieese s se et 49
Figura 13 - EUSEDIA MEBNES. ......cueiviiiieieieee e 53
Figura 14 - Benedito A0S SANTOS. .........ccciiiiiiieie ettt e st sre e st re e sreesre e nreenee s 56
Figura 15 - JucCilene Cruz, @ diFBIta.........cccoverieieieieir et ene s 59
Figura 16 - Cacarola de argila, Olimpia SErrdo. ........cccccvevieiieiiiiie i 69
Figura 17 — Tia Branca ao lado do altar, TOrr8o-MUPI. .......ccceeeriiiiinininiceeese e 74
Figura 18 - Novena de terca-feira, TOrra0-MUPI. ......cccoveiiiieiiiie e 74
Figura 19 - Forno de farinha, Benedito d0S Sant0S. .........ccooveriiieiieiesie e 76
Figura 20 - Monumento de resisténcia a Cabanagem...........ccccvevieiieiisiiese e 82
Figura 21 - Praga d0S NOTAVEIS. .......c..ciiiiiiieiieeesie et 84
Figura 22 - Lapide do coronel Hidelbrando Lisboa. ...........cccccoveiiiiiiiciicc e 102
Figura 23 - Cemitério Amparo, €m JAPEatiPEPU. .....cverereereeererieieieeieseeeere e ses e 103
Figura 24 - Seminario, as margens do o MUPI. ......coeeiieireneeee e 105
Figura 25 - Imagem da pintura a 6leo do século XIX (1855-1857). ......cccccevvevveiieiierieennenn, 111
Figura 26 - Cemitério da Lampadosa no bairro da Aldeia. ...........ccoooeieriniienninencieccens 114
Figura 27 - Monumento do Célera morbus, Cemitério da Soledade em Cameta. ................. 115
Figura 28 - Prospecto de Cameta (1783-1794), de Alexandre ROArigQUES. ........ccccererverrinnnns 123
Figura 29 - Escola Municipal FranciSCa XaVIer. ..........cccccveieieereiie e 152
Figura 30 - Aplicacéo da intervencdo didatica no Ensino Fundamental. ...........cc.cccccoevnenes 155
Figura 31 - Jogo de tabuleiro “Pela Trilha Indigena”...........ccocooeriiriiiiinineneneeeea 157

Figura 32 - Intervencdo didatica no EnSind MEdiO. ........ccccoovriierieiiiiiieeseseesese e 160



Neri, P. P. S. Memodria-esquecimento da histoéria e cultura indigena em Camet........cceeeeiiiiiiieiiniiiienees

SUMARIO
1 Os primeiros passos das trilhas da PeSqUISA ..........ccccueiveiiiieie e 12
2 Tecendo fios, trilhando os rastros: Cameta e a trilha indigena ..........ccocooeeviiicincnne 18
2.1 As préticas metodologicas: Cameta e a trilha indigena..........cccocevveve e 21
2.1.1 O mergulho etnografico e a insercdo No 10CUS de PESUISA........ccerveerererieirierieieeiereenes 27
2.2 O recontar de sua prépria histdria e a legitimacdo no mundo: a arqueogenealogia dos
narradores da Aldeia € TOITA0-MUPI........cccciiiiiiiiieie s 40
2.3 Quando somos indigenas: tensdes sociais e resisténcias na reconstrucao de Si ................. 61
3 Memodria-esquecimento: quando o subjetivo reconstrdi o coletivo............cccccvcvvvivennnne. 79
3.1 As dobras da memdria oficialde Cameta: intercepcdes entre a memdria coletiva e
1T TV o T SRR 80
3.2 A presenca indigena em Cameta por trés momentos historicos: o coronelismo, o surto do
cOlera e a urbanizacdo na triade ética, estética e PolitiCa..........ccovverereiineniiniieiec 93
3.2.1 O COMONEIISIMIO «.vvevete sttt bbbt e ettt sbesbenreenes 96
I O IS N [ (oo (o oTo)] T - USSR 109
Il AN [ o= 4= Vo Lo OSSPSR 121
4 Entre-lugares da cultura indigena nas narrativas de identidade: o curriculo escolar e a
VISA0 POS-COIONIAL .......eoiiieieice et et re e 130
4.1 Alteridade indigena: uma Visao pas-Colonial .............ccoceiiireiiniiiiiiiic s 130
4.2 A experiéncia do narrar-se no encontro de alteridades............cccccevevieiiiiieincve e 139
4.2.1 Nas trilhas de um curriculo intercultural: a experiéncia na Escola Francisca Xavier no
LI ;Lo T 1Y, V] o ISP PSTST 142
4.3 O curriculo e a Lei 11.645/08: caminhos para uma educacdo das relagBes étnico-raciais
.......................................................................................................................................... 151
4.3.1 Jogando Na trilha iNAIGENA..........ccieiriieeee s 155
4.3.2 Nas trilhas da literatura: o mito do “forno encantado™..........ccccoccvvviiriiiinesiiie e, 157
5 Os Ultimos passos da trilna iNndigena?...........cccoceueueveeeeeercuseeeeeee e, 164
RETEIENCIAS ... vttt bbbttt et e et be st be st e e reens 168
Apéndice A - ROEIT0 das ENTIreVISTAS ........cooiiiiiiiiiieieiee s 173
Anexo A - Carta do requerido Jodo Saraiva da Silva...........cccccceeveveiieiiccc e 174
Anexo B - Carta do bispo do pard para o rei D. JOSE | ......cccccoeviviviveiieieicie e 175

Anexo C - Arquivo da Prelazia de Cameta ........cccoeeveiiiii e 176



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 12

1 OS PRIMEIROS PASSOS DAS TRILHAS DA PESQUISA

O tema da memdria-esquecimento da cultura indigena em Cameté foi o ponto de
partida para esta pesquisa tracar os itinerarios arqueogenealdgicos de uma trilha historica e
espacial da presenca-auséncia da etnia no municipio, com especial atencdo aos processos de
negacao e resisténcia da alteridade nesse percurso. O locus da pesquisa € a cidade de Cametd,
mais precisamente o que nomeamos de trilha indigena: composta pelo bairro Aldeia e os
distritos de Cujario, Pacaja, Cameta-Tapera e Torrdo-Mupi, pois estes locais possuem uma

forte presenca indigena nas suas constituicdes.

Escrevo estas primeiras palavras da dissertagdo para compor um pouco de mim na
perspectiva da pesquisa. Motivo? Assim como 0s narradores que contribuiram com a
pesquisa, possuo a necessidade de uma descricdo direta da experiéncia que modificou minha
identidade, minhas memorias familiares, meu fazer académico. Feito isto, passo a esclarecer
os itinerarios de composicdo desta pesquisa. No mais, é importante ressaltar que a pesquisa
possui um ponto de partida em termos de analise: as cronicas de viagem, haja vista que tais
escritos foram o primeiro testemunho dos paises colonizados, entre eles o Brasil, e por isso,

apresentam um panorama sobre as populagdes indigenas.

A cronica dos viajantes circunda as pesquisas desenvolvidas por mim desde a
graduacdo. A Histéria da Provincia de Santa Cruz a que vulgarmente chamamos de Brasil
(1576), atribuida ao viajante Pero de Magalhaes Gandavo', foi analisada no meu trabalho de
conclusdo do curso de Letras com habilitagdo em Lingua Portuguesa, para tracar uma
discussdo acerca da presenca de ecos medievais em tal cronica e as demais produzidas nos
séculos XVI e XVII, na recente terra colonizada. No entanto, senti o desejo de destacar aqui,
um ponto abordado como adjacente na graduacao, porém nao tdo explorado como o primeiro,
0 movimento de negacéo da alteridade indigena, presente no discurso dos cronistas.

Sempre me senti estimulada a analisar ndo propriamente a cultura indigena, mas
principalmente a negacdo de sua alteridade na construcdo da historiografia brasileira e como

essa concepcao influenciou a visdo atual sobre os povos autoctones do Brasil. 1sso pode ser

' Nas palavras de Sheila Moura Hue (2004, p.13), Pero de Magalhdes Gandavo, autor de Histéria da Provincia
de Santa Cruz que vulgarmente chamamos de Brasil, € o pioneiro dos viajantes portugueses no que tange aos
relatos descritivos sobre o Brasil. Sabe-se pouco da sua origem: era flamengo, possuindo uma ligagdo com a
corte de D. Sebastido, ocupando o cargo de “mogo da camara”. Outra imprecisdo ¢ a época de sua viagem ao
Brasil, todavia, sua referéncia ao Governo de Mem de S& propicia sua cronologia feita por fil6logos e
historiadores, que datam a sua estada em terras brasileiras entre 1558 e 1572.
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feito a partir da mesma matéria narrativa que constréi um discurso preconceituoso, pois nas
cronicas de viagem é possivel, de igual modo, encontrar os subsidios para um ponto de
partida sobre alteridades indigenas em seu momento de negacgdo e, na contemporaneidade, a
possibilidade de descolonizar os pensamentos, constituindo uma tensao sobre as identidades

fragmentadas, formadas por inimeras vozes: indigenas, negras, europeias, entre outras.

A ligacéo que tenho com Cameta é fruto de uma vivéncia familiar. Das memorias do
meu pai, Reinaldo Miranda Neri, e de meu avl, Jodo Ayer Neri, gque nasceram,
respectivamente, no municipio, em 1954 e 1922. Do meu pai, cresci ouvindo-o sentar na
soleira da porta, fechar os olhos e imaginar que estava andando no mato ainda ndo alagado,
com as folhas secas estalando a cada passo. No entanto, hoje, ao andar no seu lugar, 0 mato
estd encharcado, mergulhado em &guas pelo alagamento do terreno da casa de seu pai,
consequéncia da Hidrelétrica de Tucurui. Se em seus retornos memorialisticos, sentado a
soleira da porta, 0 mato ainda estéa seco, estalando por conta das folhas secas, atualmente foi
tocado pela forca das mudancas capitalistas no espago. Meu pai se imagina pescando e
mergulhando no rio Tamandua, na comunidade de mesmo nome, onde nasceu e viveu até 0s
dezessete anos. E tem em comum com 0s meus narradores a percep¢do de ver o lugar onde

nasceu sendo modificado a cada dia.

Testemunhei como meu pai viveu no entre-lugar descrito por Bhabha (1998). Estando
em Belém, adequava-se, para se misturar entre 0s muitos rostos da capital do Pard. Mas,
depois de viajar para Tamandud, quando do seu retorno a Belém, trazia consigo 0s costumes
mais avivados, o devaneio de voltar ao seu lugar, a linguagem aos moldes cametaenses.
Parecia que queria prolongar o seu lugar dentro dele mesmo, na fronteira que modificou e

ainda modifica a sua identidade até hoje.

Do meu avd, recebi as memorias da Cameta do século XX, o declinio da borracha e do
cacau, de como a Hidrelétrica de Tucurui afetou a vida do seu rio Tamandué e tomou dele um
pouco da sua riqueza. Mas também foi dele que herdei as narrativas dos encantados da
Amazobnia, da mulher encantada e do mito rebelde que atravessou 0s oceanos até alcancar
todos os cantos do Estado do Pard, a do cavaleiro Dom Sebastido, que foi sincretizado de
monarca de Portugal a monarca e cavaleiro dos rios amazonicos. De fato, posso aferir que a
pesquisa me aproximou da minha propria historia, pois a cada testemunho da pesquisa de
campo, experimentei uma aproximagdo com o0 meu pai que foi aléem do sangue e da
convivéncia, em uma proximidade quase de cumplices, por sermos apaixonados por uma

mesma historia, a da regido tocantina do Para.
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A experiéncia sempre me moveu e foi, de fato, o ponto de partida para a busca das
memorias de Cametd, entre histdrias particulares e coletivas; disto é feita a matéria da
pesquisa. O texto dissertativo aqui apresentado toma por base outra linha de problematizacéo
da crénica de Pero de Magalhdes Gandavo, buscando tracar uma visdo arqueogenealdgica
entre a diacronia dos seus escritos historicos e a sincronia das narrativas de moradores das
comunidades pesquisadas no tocante a construgdo discursiva da cultura indigena em Camets,
perscrutando os vestigios, memoria e esquecimento dessa cultura na atualidade, em dialogo

com os estudos pos-coloniais.

O estudo visa ndo apenas problematizar a imagem indigena constituida historicamente
como representacdo da visdo do outro, centralizada em arquétipos ou parametros identitarios
da “civiliza¢do”, mas, sobretudo, tracar uma linha de investigacdo arqueogenealdgica do
processo historico da memdria-esquecimento dos signos indigenas em Cameta. Estive atenta
aos vestigios e rastros dessa cultura indigena em um territorio culturalmente marcado pela
presenca desta em seu processo historico formador, mas que ndo considera a alteridade
indigena como elemento de sua constituicdo historica e formacdo cultural. Ao contrario,
assume-se por identificagdo a titulos de nobreza como “Terra dos Notaveis”, “Terra dos
Romualdos”, “Cidade Invicta”. A primeira titulacdo referente a figuras importantes da histéria
cametaense, como Nelson Parijés e Padre Prudéncio de Mercés; a segunda titulacéo, ligada ao
religioso Dom Romualdo de Seixas; e a terceira, parte da participacdo da cidade na historia do

movimento da Cabanagem, ja que foi uma das cidades do Para que resistiu a0 movimento.

Das cinco comunidades que perfazem a trilha indigena outrora indicada, selecionei
trés narradores em cada uma das duas comunidades, o bairro da Aldeia e no distrito do
Torrdo-Mupi, somando um total de 06 (seis) participantes na pesquisa. Perfiz os territorios de
“inicio” e “fim” da trilha indigena percorrida durante o trabalho de campo — cabe esclarecer
que o uso dos termos “inicio” e “fim” tem valor metaforico, pois ndo se pode precisar a

veracidade de tal 16gica na extensdo percorrida.

Trata-se de uma pesquisa, cujas vertentes tedrico-metodoldgicas perpassam as
seguintes correntes: a teoria dos fios e rastros histéricos em Carlo Ginzburg (2007); a nocéo
de arqueogenealogia do sujeito na trama histérica em Michel Foucault (2004; 2008); a
questdo da alteridade indigena e a negagdo do outro no discurso colonial por meio da critica
pos-colonial de Homi Bhabha (1998).

Essas trés correntes — a investigacao indiciaria de Carlo Ginzburg, a arqueogenealogia

nos postulados foucaultiano e os estudos pds-coloniais — entrelagaram dois fios: o primeiro fio
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€ a memoria e sua constante relagdo com o esquecimento, o que desencadeou rememoracoes
dos narradores da pesquisa. O segundo fio, a alteridade, problematiza 0 movimento de
afirmacéo e negacdo do outro nas relacdes culturais, interligando os elementos diacrénicos e

sincronicos no contexto historico atual.

Com base em tais correntes e movimentos, almejo os seguintes objetivos: analisar a
memoria e esquecimento da histdria e cultura indigena em Cametd, levando em consideracdo
a auséncia de tal populacdo no municipio; compreender como os indigenas eram vistos no
periodo da colonizacdo, e que arquétipos de pensamento permanecem até hoje e influenciam a
nocdo de identidade; e evidenciar pelas narrativas de experiéncia os rastros da cultura
indigena em Cameta no periodo colonial e as premissas identitarias nos dias atuais, na

vivéncia da populacdo cametaense.

As inferéncias que circundaram a concepc¢do do roteiro de entrevista serviram como
um fio, em meio ao labirinto das narrativas, para que entre as historias de vida e memoria
coletiva, os pontos de partida da pesquisa ndo fossem perdidos. Os objetivos da pesquisa
encontram-se interligados as seguintes questdes norteadoras: como se configuram a historia e
a cultura indigena em Cametd na memoria dos seis narradores? Qual a explicacdo para a
aparente auséncia de povos indigenas e suas culturas na constituicdo da memoria coletiva em
Cameta? Como trabalhar a educacdo para as relacGes étnico-raciais por uma traducdo da
metodologia da pesquisa, a saber: o método indicidrio, de Carlo Ginzburg, e
arqueogenealogia, de Foucault, para o ambito escolar, com o intuito de formular métodos de
ensino para a educacdo étnico-racial, pontuando dessa forma a presenca da cultura e historia

indigena no curriculo escolar.

Os resultados fomentados a partir dos objetivos e indagacdes da pesquisa compuseram
as trés partes do texto desta dissertacdo. A primeira intitulada Tecendo fios, trilhando os
rastros: Cameté e a trilha indigena, discorrendo sobre os caminhos tracados para chegar aos
dois movimentos de discussao da pesquisa: a memdria e a alteridade. O primeiro momento da
tessitura dissertativa foi distribuido em trés secdes: a descri¢do das trés correntes de analise —
a corrente pds-colonial, arqueogenealogia e a investigacdo indiciaria de Carlo Ginzburg. De
igual modo, produzo um breve ensaio etnografico sobre a minha insercdo nos locus da
pesquisa, durante 0s sete meses de pesquisa no bairro da Aldeia e na comunidade do Torrdo-

Mupi, elaborando um historico das duas comunidades.

No segundo momento, descrevo, com base em uma dimensdo arqueogenealdgica, 0s

seis narradores da pesquisa. Do bairro da Aldeia, a professora Olimpia Barreiros Serrdo, a
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administradora de empresas Anadia Farias Marques e a aposentada Maria José Barreiros. Da
comunidade do Torrdo-Mupi, a aposentada Eusébia Vieira Mendes, Benedito Pantoja da Silva
e Jucilene Cruz. Por ultimo traco uma breve explanacdo sobre a presenca indigena em
Cametd, discutindo a relacdo entre a memdria e 0s saberes tradicionais e como esses saberes
de caréter indigena se apresentaram na genealogia dos narradores da pesquisa. Fagco uma
ponte nas descri¢fes e costumes indigenas descritos nas cronicas de viagem de Pero de
Magalhdes Gandavo, Ferndo Cardim e André Thévet, bem como as experiéncias e praticas no

presente do cotidiano dos narradores da Aldeia e Torrdo-Mupi.

A segunda parte denominada Memoria-esquecimento: quando o subjetivo reconstroi o
coletivo, adentra o primeiro fio de discussdo da pesquisa. A partir dos postulados de Le Goff
(1996), Paul Ricouer (2007), Maurice Halbwachs (2006), entre outros, apresento 0s principais
conceitos sobre memoria, esquecimento e histéria. Para tanto, foram tecidos trés momentos de
discussdo, demarcados em se¢des. Na primeira secdo, tracei um breve panorama sobre a
presenca indigena em Cameté no periodo colonial, as origens e os costumes do povo Camuta
(forma de onde se derivou 0 nome Cametd). Tal discussdo foi necessaria para conceber uma
trilha sobre os saberes indigenas nas comunidades pesquisadas, no cotidiano dos narradores,
constituindo uma ponte com narrativas de viajantes como Pero de Magalhdes Gandavo, André
Thévet e Ferndo Cardim. A segunda secdo discorre sobre as dobras da histéria oficial de
Cameta, por uma perspectiva ainda nao contada, dada pelos narradores e suas rememoracdes,
problematizando monumentos da historia, titulos nobres, a exemplo de Terra dos Notaveis,
Cidade Invicta e Terra dos Romualdos. Assim como os herois da historia, a exemplo de
figuras notaveis de Cameta, como Dom Romualdo de Seixas e Nelson Parijos. Por ultimo, na
terceira secdo, apresento as trés acepcOes defendidas pelos narradores sobre seus pontos de
vistas a respeito da aparente auséncia, na atualidade, de povos indigenas no territério de
Cameta, percorrendo o surto do célera, o coronelismo e sua ligacdo com a escraviddo da mao
de obra indigena e o processo de urbanizagdo. Esses trés momentos histéricos mostram-se
interligados ao estudo da biopolitica, a relacdo com o conhecimento e a normalizacdo —

conceitos da visdo arqueogenealdgica de Michel Foucault.

A Ultima parte, Entre-lugares da cultura indigena nas narrativas de identidade: o
curriculo escolar e o pos-colonialismo, discute a historia e cultura indigena em Cameta pelos
caminhos da alteridade. Para tanto, por uma visdo pos-colonial, destaco nas cronicas de

viagem certos arquétipos de pensamento, como o do indigena ora ddcil, ora bravo, que ainda
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permanecem nas rememoragdes. Além de considerar a presencga de rastros dessa visdo nas

memorias e concepgdes dos seis narradores.

Por fim, teco um relato de experiéncia sobre a construcdo dos resultados da pesquisa
para uma perspectiva de educacéo plural, intercultural, capaz de fazer saberes académicos e
saberes locais com o objetivo de produzir metodologias para o ensino da histéria e cultura
indigena no Projeto Politico Pedagdgico (doravante, PPP) da Escola de Ensino Fundamental
Francisca Xavier, na comunidade do Torrdo-Mupi. Motivo? Um retorno da pesquisa a
comunidade. Antes mesmo do término da pesquisa propriamente dita, pude arriscar quebrar
0S muros entre universidade e sociedade, entre escola e comunidade, construindo parcerias
com os moradores da comunidade, atenta aos parametros estebelecidos na Lei 11.645/08, que
orientam a perspectiva de inser¢cdo de uma educacao étnico-racial na educacdo. Para assim
indagar: para qué educar? A partir de qual visdo de curriculo? Para desse modo, despertar
uma nova postura ética no exercicio de ensinar e aprender. A selecdo da escola deu-se ndo sé
por sua localizagdo, em um dos locus da pesquisa, a comunidade do Torrdo-Mupi, mas de
igual modo, pela convivéncia continua com a comunidade e a escola durante os meses de

pesquisa.

Passo, a seguir, a primeira parte metodoldgica, tracando os fios e o preparo para a
busca dos rastros da histéria e cultura dos povos indigenas nos territérios da memoria

cametaense.
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2 TECENDO FIOS, TRILHANDO OS RASTROS: CAMETA E A TRILHA
INDIGENA

Nesta primeira parte da tessitura da pesquisa, pretendemos situar como as trés
correntes trabalhadas contribuiram para a investigacdo da memoria-esquecimento da cultura
indigena em Cametd, a saber: a arqueogenealogia do sujeito (Foucault), a teoria dos fios e
rastros histéricos (Ginzburg) e o po6s-colonialismo (Bhabha). Essas trés correntes permearam
dois aspectos de analise: a memoria e a alteridade, por meio das narrativas autobiograficas dos
seis narradores escolhidos para contribuir com suas memorias e histérias de vida; algumas
ainda ndo contadas no tocante a participacdo e presenca dos povos indigenas na constituicdo
historica e cultural de Cameta.

Viajar pelos rios e furos da narrativa autobiografica dos seis narradores € viabilizar
uma possibilidade de perceber qual o lugar do pertencimento cultural as antigas estruturas
historicas em Cametd, pela influéncia, primordialmente, da triade africana-portuguesa-
indigena, aqui com maior atencdo para a indigena. Pesquisas como esta conduzem a
percepcdo de como esses homens e mulheres, exemplificando pelo recorte dos narradores,
enxergam a si proprios e aos outros. As narrativas orais, como fontes para recontar um
determinado recorte da trajetéria de um lugar, desiguam em uma nova perspectiva de
compreender um processo historico: a presenca de povos indigenas em Cameta e adjacéncias
despertadas por eles — adjacéncias estas discutidas por mim mais a frente, como a histdria dos
notaveis em Cameta e acontecimentos histéricos como o surto do colera, o coronelismo e o

urbanismo, interpretados por lentes arqueogenealdgicas e pos-coloniais.

O pés-colonialismo, corrente histérica que, com base principalmente nas narrativas
coloniais, analisa as contingéncias, sociais, politicas e culturais deixadas pela colonizagdo em
paises colonizados, é a primeira corrente de problematizacdo da pesquisa. Possui uma critica
historica, por isso, cara a uma possivel postura de tensdo da historia oficial de Cameta. E
dessa conjuntura, de igual modo, almejamos criar uma ponte para entender a constituicdo das
identidades sempre em movimento. O conceito da identidade nacional, por vezes homogénea
e caracterizada como unissona e tdo pouco diversificada, € um dos pontos abordados por
Bhabha (1998) para a compreensdo dessas identidades na pos-modernidade. Segundo o
teorico, as nagOes colonizadoras e as denominadas colonizadas dividem uma caracteristica
comum: todas passam por conflitos que modificaram suas estruturas sociais. Ha ainda outra

questdo fortemente obrigatoria dentro dos estudos pos-coloniais e amplamente defendidos por
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Bhabha: o hibridismo cultural nasce de tais embates entre as culturas, e crescem e se
constituem no campo e producdo da linguagem. Entre essas estruturas de linguagem estéo as
narrativas nacionais.

Bhabha (1998) defende que ha entre o povo uma sombra que o diferencia entre a sua
imagem e os significados que tal imagem produz. Essa conjuntura esta firmada, segundo o
tedrico, entre 0 eu que é diferente do outro. Dessa relacdo de pessoalidade e da coletividade
ocorre o sinal de interrupcdo do que produz a identidade nacional homogénea e 0 povo que
representa a nacao. Nas palavras do tedrico,

a equivaléncia linear entre evento e ideia, que o historicismo proibe, geralmente da
significado a um povo, uma nac¢do ou uma cultura nacional enquanto categoria
socioldgica empirica ou entidade cultural holistica. No entanto, a forca narrativa e
psicoldgica que a nacionalidade apresenta na produgdo cultural e na proje¢do
politica € o efeito da ambivaléncia da na¢do como estratégia narrativa. Como aparato
de poder simbolico, isto produz um deslizamento continuo de categorias, como

sexualidade, afiliacdo de classe, paranoia territorial ou “diferenca cultural” no ato de
escrever a nagdo (BHABHA, 1998, p.200, grifo do autor).

Dessas narrativas nacionais, entre elas os documentos oficiais e as cronicas de viagem,
pudemos, nessa pesquisa, tracar uma das bases defendidas pelos estudos pos-coloniais e
construir uma narrativa contraria as que produziram uma nac¢do como Unica, perpetuada pela

ideia de democracia racial.

De fato, houve em primeiro momento, uma inclinacdo da metodologia usada na
dissertacdo aqui apresentada, mais voltada para o aspecto da genealogia, das relacdes de poder
e suas intercep¢des com os discursos produzidos no &mbito das estruturas sociais. No entanto,
ao adentrarmos em aspectos como o documento histérico e uma analise indiciaria, 0s
momumentos da histdria, assim como as narrativas autobiograficas como fonte de um viés
histérico ainda ndo contado, sentimos a necessidade de tomar, de igual modo, uma base da
arqueologia. Os dois conceitos que abordaremos neste trabalho — arqueologia e a genealogia —
ndo fomentam correntes distintas, mas sdo de uma completude, e se intercruzam, completam-
se. Se arqueologia estrutura a produgéo dos saberes, a genealogia correlaciona saber e poder e,
por ultimo, a ética pondera a posi¢do do sujeito diante essas estruturas formadas pelo saber e
poder (VEIGA-NETO, 2004).

Desse modo, fizemos opg¢do por uma arqueogenealogia de inspiracdo foucaultiana,
que nos levasse a adentrar nos intercruzamentos dos discursos que formulam a verdade como
“regime” de dominacgao e, por essa via de andlise discursiva, poder questionar e conceber uma
critica historica das verdades institucionalizadas, acerca de uma problematizacdo dos

discursos como monumentos histéricos. Para tanto, as nogdes de saber e poder que desaguam
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na via arqueogenealdgica indicam quando nesse panorama o0s discursos expressam
intencionalidades com as quais os atores e campos de saber produzem seus discursos. As
estratégias de poder, as correntes capilares da producdo de disciplinas e normalizagdes,

tornam-se mais claras na base arqueogenealdgica.

Os seis narradores do bairro da Aldeia e do Torrdo-Mupi apresentaram pontos em
seguida, antes dados como pontos finais, em momentos histéricos como: o surto do colera, 0
coronelismo e o urbanismo em Cameta. Viabilizaram, por suas rememoracdes, a critica aos
monumentos historico-discursivos, as dobras da historia oficial e as nomenclaturas por ela
formadas, como A Terra dos Notaveis, A Terra dos Romualdos, A Cidade Invicta. A
perspectiva arqueogenealdgica ndo somente nos auxiliou a aprofundar tais acepgdes
historicas, mas, de igual modo, a entender como elas influenciam ainda hoje a problematica
da cultura indigena nas memorias dos narradores, ou seja, nos lampejos do hoje nas

rememoracdes e na constituicdo dos sujeitos.

Tal qual o pds-colonialismo, como vimos acima, viabiliza as contranarrativas das
historias oficiais, a arqueogenealogia permite voltar ao processo de formacao da producéo da
historia dita verdadeira, para problematizar as matrizes que a fizeram como tal. A critica
historica proposta por Foucault (2004a) constitui uma analise pela desconstrucdo, pelos
entrepontos, entreditos, pelas brechas e rasuras em documentos historicos lidos como
monumentos erguidos a custa de muitos. Ela destitui herdis, ndo buscando a “origem” dos

fatos, mas as condic¢des de surgimento que os levaram ao status de verdades fundadoras.

Para Veiga-Neto e Fischer (2004), principalmente em Ordem do discurso, na década
de 70, Foucault trabalhou com o conceito de “emergéncia” partindo dos postulados de
Nietzsche. Um conceito muito grato para a pesquisa aqui apresentada: a possibilidade de
rememorar um momento da histdria, ndo pontuando o fim, para assim interpretar as suas
consequéncias no presente. Compreender 0 motivo de hoje se perceber uma descontinuidade
da participacdo indigena em Cameta nos rastros da memdria, é trazer a tona 0 que estd
interposto nos discursos, nas dobras da memdria, por uma via da experiéncia. Nesse viés da
busca das rasuras nos documentos histéricos, a contracorrente defendida por Foucault, a
arqueogenealogia, aproxima-se intrinsicamente da visao defendida por Ginzburg, dos rastros

da historia, podendo tensionar o presente e suas verdades.

Na concepgéo da metodologia historica de Carlo Ginzburg (2007), principalmente em

Os fios e os rastros: verdadeiro, falso e ficticio, a investigacdo de uma problemaética traduz



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 21

um movimento de altos e baixos na busca pelo oficio do historiador e a relagdo conflituosa

entre narrativas ficcionais e historicas. Nas palavras do autor:
contra a tendéncia do ceticismo p6s-moderno de eliminar os limites entre narracoes
histéricas, em nome do elemento construtivo que é comum a ambas, eu propunha
considerar a relacdo entre umas e outras como uma contenda pela representacéo da
realidade. Mas, em vez de uma guerra de trincheira, eu levantava a hipotese de um
conflito feito de desafios, empréstimos reciprocos, hibridismos. Com as coisas
nesses termos, ndo era possivel combater o neoceticismo repetindo velhas certezas.

Era preciso aprender com o inimigo para combaté-lo de modo eficaz (GINZBURG,
2007, p.9).

A tentativa de desvincular, segundo Ginzburg, a relacdo entre a narrativa ficcional e
institucional, a realidade e a criacdo, desvirtua um exercicio importante para a investigacdo
historiogréfica: a de analisar com cuidado qualquer matéria histérica, seja ela dada por um
documento oficial, seja ela uma narrativa oral de experiéncia, o fio do relato. N&do obstante,
nessa busca, encontramos rastros ainda ndo explicitados como possibilidade de compreender
0S processos que a sociedade passou ao longo dos séculos e suas relagbes com o tempo
presente. Os rastros da cultura indigena em Cameta mostram que ainda existem muitos fios da
memoria de um grupo, registrados pela perspectiva da experiéncia, pelo olhar particular, ainda

ndo enunciados.
2.1 As praticas metodoldgicas: Cameta e a trilha indigena

A partir das linhas aqui tecidas, apresentaremos alguns apontamentos acerca da
metodologia escolhida para viabilizar a producdo das entrevistas, com o fim de colher as
narrativas de experiéncia. Qualquer investigacdo é uma viagem protagonizada por um sujeito
que joga um olhar critico e analitico a uma determinada realidade, por experiéncias ouvidas e,

quase sempre, vivenciadas pelo pesquisador no campo de observacéo.

A pesquisa busca fazer uma andlise do processo de memdria-esquecimento da cultura
indigena por via dos relatos de experiéncia, tais relatos fomentados e permeados pela analise
da producdo dos discursos. Por isso, pareceu desde o inicio um arduo exercicio vincular a tal
objeto uma metodologia previamente estabelecida. Sabiamos de antemdo que os objetivos
envolviam a percepgéo de rastros, rasuras e, por que nao dizer, rachaduras no que chamamos

de histdria oficial, no documento histérico e no monumento dito como patrimonio.

Tal caminho percorrido atras desses rastros foi feito pelas narrativas autobiogréficas e,
talvez por isso, como j& explicitamos em um primeiro momento, nos detivemos com mais
profundidade na fase genealogica focaultiana. Entretanto, além de esses rastros da historia e

cultura indigena na memoria dos narradores serem dados por uma perspectiva da experiéncia,
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mostrou-se importante a anélise de documentos, dos monumentos historicos, da historia dos

herois e das dobras da memoria. Por isso, a visdo arqueoldgica se fez de grande importancia.

A arqueologia corresponde a fase na qual Foucault (2008a) estabelece uma relacao
entre a producdo dos discursos e a concepgdo do saber; o discurso ndo voltado para a sua
origem, mas para si mesmo enquanto producdo. Nessa perspectiva, ndo é importante saber
guem pronunciou primeiramente que Cameté era a Terra dos Notaveis e/ou a Terra dos
Romualdos. A grande questdo, na concepcao foucaultiana, sdo as condi¢es que determinaram
a apropriacdo de tais acep¢bes como verdade, no lugar de outras. Nesse panorama da
producdo dos discursos, do saber, descobrir 0 motivo por algo ser privilegiado e outro ndo é
que reside a grande contribuicdo da arqueologia. Entender qual o motivo de um discurso
cristalizado ser elevado como monumento histérico. Para o exercicio da arqueologia, segundo
Foucault (2008a, p.27),

E preciso estar pronto para acolher cada momento do discurso em sua irrupgéo de
acontecimentos, nessa pontualidade em que aparece e nessa dispersdao temporal que
Ihe permite ser repetido, sabido, esquecido, transformado, apagado até nos menores
tragos, escondido bem longe de todos os olhares, na poeira dos livros. N&o é preciso

remeter o discurso a longinqua presenga da origem; é preciso trata-lo no jogo de sua
instancia [...].

Assim, espreitamos nas narrativas de cada narrador as verdades, 0s questionamentos, a
rememoracao e 0 esquecimento da cultura e historia indigena em Cameta. Se na memoria
coletiva parece ter somente lugar para a Cameta da Cidade Invicta, é na emergéncia de cada
narrativa que podemos ter a matéria para analisar o corpus de producdo das verdades, que
colocam em linhas apagadas a historia dos povos indigenas no municipio banhado pelo rio
Tocantins. Cada rememoracdo, cada monumento histérico, resguarda em um lampejo do
presente, um pano de fundo das regras da formacdo de um discurso, que legitima verdades

incompletas, como a no¢do de Cameta como Terra dos Romualdos, por exemplo.

Parece certo afirmar que constituir uma metodologia de pesquisa € acrescentar e
destituir hipoteses, pela exigéncia de que tais hipdteses poderdo ser confirmadas ou negadas
durante a pesquisa de campo. Nesse sentido reside a nogdo de mudanca e adequagéo dos

discursos metodoldgicos.

A analise da investigacdo aqui apresentada foi delineada por um roteiro

- 2 - ~ .
semiestruturado.” As indagacOes foram colocadas para nortear as entrevistas, mas foram

2 . ~ .
Roteiro nos apéndices.
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embasadas por inferéncias que destituem o carater de dialogismo e espontaneidade da
entrevista, haja vista que as inferéncias séo enunciadas para pontuar uma narrativa de vida que
comungue na descricdo coletiva da histéria da comunidade. Tais questbes norteadoras
destacam os tracos culturais presentes na concepcao do lugar pesquisado, pela perspectiva de
um olhar particular que forma uma narrativa coletiva, uma colcha de retalhos tecida por

historias individuais que se entrelagcam.

Acreditamos que tal colcha de retalhos, se tecida com base na visao arqueoldgica, em
consonancia com a corrente da investigacdo indiciaria de Ginzburg, realinha as posicoes da
producdo dos saberes nas linhas oficiais da historia dita como verdade. Foucault (2008a,
p.113), ao ponderar sobre os discursos, assevera que o importante nao ¢ “porque houve, um
dia, alguém para proferi-los ou para depositar, em algum lugar, seu traco provisorio; mas sim
na medida em que pode ser assinalada a posi¢do do sujeito” mediante o discurso que toma
para si. Ha ainda um segundo sentido dado por Foucault para os enunciados que formam os
discursos: estes que sofrem da angustia das influéncias, sempre séo influenciados por outros

enunciados.

Desse modo, a visdo de histdria Unica perpetua verdades histéricas, de herois, de
nomenclaturas, que ndo sdo totalmente falsas, mas n&o evindenciam outros pontos e
contrapontos da historia. As metodologias de Michel Fiucault e Carlo Ginzburg, além do
estudo pds-colonial, auxiliam a compreensdo de constancia e repeticdo de discursos que
eternizam monumentos da barbarie, nomenclaturas da exclusdo como Terra dos Romualdos,
identidades estereotipadas acerca dos povos indigenas como “preguigosos” e “bravos”, como

veremos na terceira e quarta parte da dissertacao.

A auséncia de uma autoria dos discursos levou a certas afirmacdes da obra
foucaultiana, principalmente a voltada para a arqueologia, como a morte do sujeito-autor do
discurso. Todavia, parece mais certo afirmar que a arqueologia, ao estudar os arquivos da
historia e os motivos que levaram tais construcgdes interpretadas como verdade, preocupou-se
ndo somente com quem as proferiu, e sim com qual a posicdo do sujeito ante estas
construgdes. Em que momento o sujeito as toma como verdade e por elas constroi uma

postura diante da sociedade.

A genealogia ndo foi constituida para negar a base arqueoldgica, mas sim para ampliar
a sua perspectiva de critica histdrica. Enquanto a arqueologia € o método de analise das regras

da elaboragcdo dos discursos e saberes (SILVA, 2006), a genealogia, segundo Foucault



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 24

(2004a), tem a ver com a inscri¢do dos saberes nas hierarquias de poderes, ou seja, trata-se de

um projeto de
Uma inscricdo dos saberes na hierarquia de poderes préprios a ciéncia, um
empreendimento para libertar da sujeicdo os saberes historicos, isto é, torna-los
capazes de oposicdo e de luta contra a coergcdo de um discurso tedrico, unitario,
formal e cientifico. A reativa¢ao dos saberes locais — menores, diria talvez Deleuze
— contra a hierarquizagdo cientifica do conhecimento e seus efeitos intrinsecos de
poder, eis 0 projeto destas genealogias desordenadas e fragmentarias. Enquanto a
arqueologia é o método préprio a analise da discursividade local, a genealogia é a
tatica que, a partir da discursividade local assim descrita, ativa os saberes libertos da

sujeicdo que emergem desta discursividade. Isto para situar o projeto geral
(FOUCAULT, 20044, p.95).

A genealogia pode ser pontuada como uma resisténcia, pois para Foucault, em Vigiar
e Punir, sé existem normalizacdes e regras porque existem liberdades para serem vigiadas.
Sendo assim, ainda ha uma intima relagdo da genealogia com o arquivo, pois o discurso é
produzido no campo de producdo dos jogos da verdade, sendo o sujeito um ator que estd em

constante negociacdo com estas instancias discursivas.

Por isso, segundo Foucault (2004a, p.12), a genealogia é “cinza; ela é meticulosa e
pacientemente documentaria. Ela trabalha com pergaminhos embaralhados, riscados, vérias
vezes reescritos”. E cinza, pois possui um carater documentario, e procura, dentro dessa
producdo de subjetivacdo, os discursos que foram disfarcados, modificados, mas que ainda
estdo 14 para legitimar formas morais, estabelecer o que deve ser lembrado, como os feitos dos
notaveis de Cameta narrados pelos colonizadores, em detrimento ao que deve ser esquecido,

0s povos indigenas.

Assim, para conceber um panorama dessas contingéncias que formam o discurso,
buscamos constituir as inferéncias que permearam a construcdo dos roteiros de entrevistas,
indagagdes que serviram como um fio, em meio ao labirinto das narrativas, para ndo me
perder dos objetivos e das perguntas basicas norteadoras da pesquisa (assinalizadas na se¢do

anterior deste texto), por um viés arqueogenealdgico.

Por uma via dupla entre a arqueologia e a genelogia, permutamos a construcdo de uma
arqueogenealogia que possibilite a leitura das narrativas orais por uma via de interpretagdo
que foca o passado, mas se volta principalmente para o presente, interrogando-o, atentando
constantemente para 0s rastros do esquecimento que a memdria produz. O exercicio
arqueogenealdgico tensionaliza a producdo da verdade vertida pelo conhecimento cientifico,
ou seja, aquele no qual a racionalidade das analises e a producdo do objeto devem ser vistos

como algo a ser tratado a distancia de uma metodologia sempre prévia e irrevogavel. A
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verdade ndo estd somente pronta para ser encontrada em uma grande descoberta; ela €
produzida por regras que desanuviam as relagdes de poder, ao que contribui os farois

arqueogenealdgicos.

Nesse sentido, de modo algum, essa delimitacdo buscou destituir o carater de liberdade
e dialogismo entre pesquisadora e narradores. Primeiro, porque dessa relacdo é feito o carater
arqueogenealdgico, assim, o objeto das ciéncias humanas ndo pode ser tratado por um nucleo
duro, por uma via fechada, e, de fato, até a denominacéo objeto parece por vezes estranha. Em
segundo lugar, estar atento para tudo o que for dito além de suas expectativas prévias, revela
Nnovos rumos para a pesquisa. Tivemos essa experiéncia, pois, pelos narradores, incluimos
acepgdes que nortearam as respostas para 0S nossos questionamentos. Face a face com 0s
sujeitos da pesquisa, adentrei a historia dos notaveis e a triade de momentos historicos da
cidade de Cameta. Ainda pudemos viabilizar o estudo étnico e suas relagdes com o curriculo
escolar. Foi no ato discursivo que encontramos 0s rastros que buscdvamos e 0s quais ainda

nem tinhamos pensado, para alcancar 0s objetivos propostos.

Foi 0 que buscamos fazer neste estudo, ou seja, partindo do encontro com o outro,
perceber nessas narrativas de experiéncias os rastros de memoria que concluem uma memoria
compartilhada. Por tratarmos da meméria, mais precisamente da rememoracdo, a selecdo dos
narradores ndo tomou como critério as diferencas etarias e de género. De certo, todos 0s
narradores possuem caracteristicas comuns. Sdo liderancas importantes das duas
comunidades, mais precisamente para as suas constituicdes e, do mesmo modo, cinco dos seis
narradores possuem mais de sessenta anos; somente uma narradora da comunidade do Torrao-
Mupi tem quarenta e quatro anos. Outro ponto importante de frisar € que foram entrevistados
mais narradores do que o quantitativo pretendido na pesquisa, seis. Doze narradores foram
ouvidos no total, e embora suas narrativas ndo tenham sido aqui descritas, contribuiram com
materiais adicionais. Para que seleciondssemos os dois locus, Aldeia e Torrdo-Mupi, esses
outros sujeitos da pesquisa foram fundamentais para alcancarmos o ponto em seguida da
pesquisa aqui apresentada, a concluséo da dissertacdo de mestrado.

A perspectiva que tragou os elementos constituintes da entrevista, como ja dissemos,
foi a experiéncia particular, a rememoragdes de vidas. A palavra é vida e traz de volta o
passado que compds 0 presente, por uma relacdo intrinseca entre experiéncia e relato,
construindo uma historia alternativa em detrimento da chamada “histéria oficial”, que torna

Unica varias particularidades, nas quais sempre é possivel recriar varias interpretagdes. Os
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rastros da presenca indigena em Cametd mostram que ainda existem muitos fios da memdria

de um grupo, ndo registrados pela perspectiva da experiéncia, pelo olhar particular.

Ginzburg (2007), ao falar sobre como conceber o fazer historico, retoma o seu proprio
exercicio de historiador. No entanto, nao se trata de uma obra biografica, mas o resultado de
ensaios e escritos revisados. N&o se pode iniciar a historiografia, na viséo ginzburguiana, pela
discussdo do que é verdadeiro. Na concepc¢do de Ginzburg, o verdadeiro é o ponto de
chegada, ndo de partida. Nesse sentido, o historiador tem como oficio o0 que € parte da vida de
todos, entender o processo do verdadeiro, do falso, do ficticio; trés elementos que

condicionam 0 nosso estar no mundo e propiciam um olhar particular de resultados coletivos.

A narrativa autobiogréfica foi o procedimento destacado para algar a busca pelos
rastros indigena nas memorias dos narradores. A base da narrativa autobiogréafica é, por meio
de olhar particular, conceber uma rememoracao das experiéncias com a memoria coletiva de
sua comunidade. Para Lechner (2006, p.172),

Desta forma, as biografias sdo como uma grafia de uma realidade histérica e
sociologica mais vasta. Elas interessam como retratos de um processo individual
vivido de forma muito concreta por cada um, mas também como uma traducéo de
mecanismos humanos partilhados que ultrapassam os limites do biografico. Nesse

sentido, o efeito transformador das narrativas autobiograficas pode ter também um
impacto comunitario [...] um destino comum.

Somos seres narrativos, por isso, as narrativas de experiéncia auxiliam o entendimento
da ligag@o entre o “eu” e a historia, pois, nessa subjetividade, podemos apreender sentidos e
historias apagadas, rastros de um passado que parecem tdo distantes da rememoracdo pela
falta de pertencimento. A metafora de Walter Benjamin (1994) sobre “o anjo da histéria”
viabiliza recolher os cacos do passado, com sensibilidade para ver os pormenores renegados.
O anjo da historia s6 conseguird voar quando ouvirmos as vozes dos esquecidos, 0 anjo
voltado para o passado s6 podera construir o futuro quando o passado dos esquecidos for

contado sem interpretacdes Unicas.

Nas palavras de Benjamin (1994, p.224), “articular o passado historicamente nao
significa reconhecé-lo como verdadeiramente foi. Significa apoderarmo-nos de uma memoria
tal como ela lampeja num momento de perigo”. Na perspectiva do autor, o passado € um
relato difusor de muitas versoes, o relato pode surgir como voz dos vencidos, recontando as
historias comprimidas pelas forgas de poder. A valorizacdo das subjetividades dos vencidos é
uma das possibilidades da pesquisa de campo pautada na narrativa autobiogréafica. Entretanto,

como ja dito acima, a pesquisa de carater qualitativo, partindo do relato de experiéncia, pede
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um cuidado metodoldgico, ante a relacdo mais estreita protagonizada pelo pesquisador e o seu
outro, o narrador, que ndo necessariamente é o objeto da pesquisa, mas o canal para buscar a

construcdo de um arcabouco de investigacao.

Nosso objetivo ndo é a origem da problematica, mas relacionar o passado com o
presente, somente para estudar as acepcfes que levaram ao que chamamos de memoria-
esquecimento da cultura indigena em Cameta. Foucault (2004a, p.12), em sua microfisica do
poder, pondera que a genealogia, de modo algum, “se op8e a historia como a visdo altiva e
profunda do filésofo ao olhar de toupeira do cientista; ela se opde, ao contrario, ao
desdobramento metahistorico das significagdes ideais e das indefinidas teleologias”. A
metodologia ndo busca a origem, mas se interessa pelo percurso e os lampejos que resultaram

no presente da memaria-esquecimento da cultura indigena nesse municipio.

Por isso, o passado serd trabalhado pelo estudo das cronicas de viagem, por
documentos oficiais, via pesquisa bibliografica no Arquivo Publico de Belém, na Prelazia de
Cametd, e por narrativas dos seis moradores da Aldeia e Torrdo-Mupi. Dessas narrativas, de
igual modo, ao tratar das experiéncias, entraremos também no lugar da cultura e historia
indigena atualmente em Cameta. Sendo assim, ndo constitui nosso objetivo tracar uma linha
investigativa linear da relacdo de memdria-esquecimento da cultura indigena desde o periodo
da colonizagdo até os dias de hoje, e sim analisar os vestigios, discursos presentes e interditos
de alguns pensamentos do outro indigena na memaria dos seis narradores. A proposta consiste
em operar por descontinuidades nessa histdria, ou seja, voltar quando necessario para a
literatura produzida na época — as crbnicas de viagem —, bem como para as narrativas
autobiogréaficas, como forma de perceber pela vertente pds-colonial de que forma a alteridade
indigena foi constituida na historiografia brasileira e como ela é constituida hoje.

2.1.1 O mergulho etnografico e a insercdo no locus de pesquisa

As comunidades estudadas fazem parte do territério do municipio de Cametd, cidade
fundada em 1635. A producdo do espago de Cameta se aproxima dos quatrocentos anos. Por
isso, a formacdo da regido tocantina, & qual pertence 0 municipio pesquisado, possui uma
intrinseca ligagdo com a formacdo do espacgo social da Amazonia nos séculos XVII e XVIII.
A cidade é marcada especificamente pela intima relacdo com a natureza, em uma ciranda de
existéncia do ser e fazer pelo contato com o rio e a floresta. Tais elementos fazem parte de

qualquer cidade ribeirinha e com Cameta ndo é diferente.
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Figura 1 - Mapa da mesorregido de Cameta.
Fonte: Google Maps, 2015.

Cametd, cidade da regido tocantina, se coloca entre os lugares da regido amazonica
onde as peculiaridades do cotidiano ribeirinho se entrelagam com as singularidades da vida
urbana, muito por estar localizada na mesorregido do norte paraense, possuindo uma extensa
orla fluvial que a interliga as suas comunidades de carater menos urbano. A constituicdo de
Cameta possui um paralelo com as medidas de ocupacdo e ordenacao territorial da Amazénia.
De acordo com Saloméo Larédo, em Terra dos Romualdos (2013), a colonizacdo portuguesa
se deu na regido do Tocantins ap6s a fundacdo de Belém em 1616, quando houve a
necessidade de expulsar navegadores franceses e holandeses que dominavam a area com 0

intuito de ocupacéo e exploracdo da regido.

Larédo (2013) afirma que em 1617, Frei Cristovao de Sdo José foi precursor no
exercicio da catequese na primeira por¢do de terra firme do rio Tocantins, chamada Cameta-
Tapera. A donataria de Camuta,’ segundo o autor, foi doada a Feliciano Coelho de Carvalho
por ordem do seu pai Francisco Coelho de Carvalho, na época governador do Maranhdo e
Gréo-Pard, no ano de 1633. Segundo Pompeu (2002), foi no contexto econémico de producéo

das drogas do sertdo, de ocupacdo e catequizacdo, que surgiram os bairros Central e S&o

3
“Interessante ¢ a origem do nome Camutd. ‘Cad’ quer dizer mato. E ‘Muta’ ¢ uma espécie de jirau com a
escada talhada em forma de dente no proprio tronco da arvore. Dai Camuta significar ‘jirau de mato’”
(TAMER, 1998, p.12).
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Benedito, a margem do porto da cidade. A regido denominada de Camuta foi elevada pela
demarcacdo da Carta Régia a Vila Vicosa de Santa Cruz de Camutd em 1635, sua fundacao

oficial.

Inicialmente, a Vila Vicosa de Cameta foi desenvolvida no que hoje corresponde a
comunidade de Cameté-Tapera4, localizada a 12 km de onde atualmente esta a area urbana da
cidade de Cameta. Entre os anos de 1635 e 1702, Cameta-Tapera foi a sede do municipio. Na
antiga sede, a vila viveu, entre muitos acontecimentos, a visita do genuino orador Padre
Antbnio Vieira, em 1653, que de la escreveu diversas correspondéncias para a corte
portuguesa e pregou seus famosos sermdes na igreja do vilarejo. Outro acontecimento
destacado por Tamer (1998, p.21)

foi a organizagdo da expedic@o de Pedro Teixeira, que arregimentou cerca de 1.000
indios flecheiros com embarcagdes construidas por 14 mesmo, famosa expedi¢éo que

partiu da praia local a 28 de outubro de 1637 para compreender a grande faganha de
conquistar toda essa vasta Amazonia que duplicou de tamanho o Brasil.

A transferéncia da sede do municipio de Cametd-Tapera para onde atualmente
localiza-se a cidade de Cametd, conforme Tamer (1998), deu-se pelo temor da erosdo
acentuada na antiga sede. Os moradores comegaram a mudanca para locais que julgavam mais
seguros em 1702, porém, somente em 1713, a camara municipal tomou posse do novo
territorio. A bem da verdade, como afere Tamer (1998, p.35), até hoje sabemos que “o velho
mal ndo curou-se” e a erosdo ainda subjuga a orla da cidade. Acrescentamos que no periodo
de 1860-1865, Cameta era a primeira produtora de cacau da regido, a mao de obra escrava
usada para o cultivo era dirigida pelos coronéis, em comunidades como Cujario, Pacaja e
Cameta-Tapera, possuidoras de uma forte presenca nesse cenario econémico, a producdo de

cacau.

Corréa (1989) é quem coloca em paralelo a formacdo da cidade e a ocupagdo da
Amazonia, e, com esse fim, deu-se o surgimento das aldeias missionarias, com o intuito de
viabilizar uma producdo baseada nas drogas do sertdo por meio da mao de obra indigena. Foi
no Baixo Tocantins, de acordo com Pompeu (2002), que ocorreu a organizacao social e
econémica de ocupacdo, tendo como vias 0 extrativismo, a agricultura, ainda que modesta

naquele momento, e a catequese. A catequese possuia como principal objetivo, conforme

4
O significado da denominagéo é Aldeia antiga, lugar abandonado, nomenclatura dada por ser esta a antiga sede
do municipio.
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Tavares (2011), agrupar mdo de obra indigena para o comércio das drogas do sertdo. De
acordo com a autora,
Os missionarios promoviam os “descimentos”, expedicdes que subiam os rios para
convencer os indios a descerem de suas aldeias no rumo das missées. E importante
ressaltar o carater geopolitico, religioso e econdmico deste periodo em que a

conquista assentava-se no tripé: comércio de drogas do sertdo — aldeamento —
fortalezas (TAVARES, 2011, p.110, grifo do autor).

No entanto, € importante ressaltar a importéncia da figura de Marqués de Pombal, ou
Sebastido José de Carvalho, no periodo demarcado de 1751-1777, para a ocupagdo do
territério na regido tocantina. Segundo Tavares (2011), o Marqués de Pombal foi destinado
para executar reformas, entre elas: o estimulo a agricultura de exportacéo; a retirada dos
povos indigenas das maos dos religiosos na Amazénia; a valorizacdo da miscigenacgdo entre
indios e portugueses; a expulsdo de todas as ordens religiosas; e a insercdo da mao de obra
africana. Aponta Tavares (2011) que as intervencBes politicas do Marqués de Pombal

trouxeram um avanco no aspecto urbano do territorio.

Dois eventos, nas palavras de Tamer (1998), ocorridos no século XIX, marcaram
Cameta historicamente. O primeiro diz respeito ao movimento da Cabanagem, movimento
popular de 1832 a 1835 em boa parte do territério paraense. No episddio, Padre Prudéncio das
Mercés Tavares foi posto como herdi da histéria cametaense, ao liderar a resisténcia da cidade
ante as agdes dos cabanos. Tal episédio motivou a designagdo de “Cidade Invicta”® ao
municipio.

Segundo Corréa (1989), o periodo de 1850 a 1920 foi protagonizado pela expansdo do
comércio da borracha, devido ao uso de pneumaticos. As transformac6es foram possiveis, nas
palavras do autor, pelos seguintes fatores: “a forte e crescente demanda externa de borracha; a
superacao de dois obstaculos regionais; o primitivo sistema de transporte e escassez de méo-
de-obra; a oferta de capitais disponiveis para o financiamento da produgio” (CORREA, 1989,
p.48). Cameta, como ja dito, faz parte da cosmologia de “cidade ribeirinha”. Para Trindade e
Trindade Jr. (2012, p.38), as cidades possuem uma tensdo entre o valor da “troca”,6 da ordem
do capitalismo e da produgdo, em concorréncia constante com o valor do uso, pois a cidade

que € o lugar do comércio, de igual modo, é o lugar da festa, dos valores tradicionais.

Titulo dado a cidade, que se tornou simbolo da resisténcia a Revolta da Cabanagem, haja vista ter sido uma das
poucas cidades da Provincia do Grdo-Para a resistir & revolta popular.

6Termo usado por H. Lefébvre em O direito a cidade (LEFEBVRE apud TRINDADE; TRINDADE JR, 2012).
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Sendo assim, segundo Trindade e Trindade Jr. (2012), as cidades ribeirinhas
apresentam os dois caminhos paralelos, o “do uso” e o da “troca”, pois demonstram varias
formas de organizacdo do espaco e do tempo. O tedrico conceitua as cidades ribeirinhas por
terem

InteracBes e modos de vida que sdo estabelecidos entre os citadinos e o rio, seja este
tratado como via de transporte de importancia fundamental, seja este considerado
como fonte de recursos econdmicos e de subsisténcia, seja ainda como um

referencial simbolico intrinsecamente relacionado a vida do homem amazénico que
habita a cidade (TRINDADE; TRINDADE JR., 2012, p.137).

O tempo, de acordo com Trindade e Trindade Jr., parece ndo ser Unico em cidades
como Cametd, onde vivenciamos a chegada de dois momentos: um é o “tempo da troca”,
presente no comércio local ja evidente ao pisarmos no porto da cidade, célula multiplicadora
do capitalismo presente. O outro tempo € o compartilhado entre a cidade, o rio e a floresta,
um tempo que parece mais vagaroso, resguardando historias, assim como as que sao vividas
nas extensdes urbanas. Todavia, essas historias, em lugares mais afastados da area urbana,
estdo em um momento de serem interpretadas pelo viés de uma memoria que, embora viva
sob um lampejo do perigo, ainda é marcada pela lentiddo desse tempo peculiar. Para ser

renovada e rememorada.

Um dos pontos nortedoadores da pesquisa consistiu ir em direcdo a essa memdaria viva
e seus lampejos de esquecimento, para tragar um percurso investigativo na trilha indigena que
se estende entre as comunidades da Aldeia, Cujarid, Pacaja, Cameta-Tapera e Torrdo-Mupi.
Buscamos manter um olhar de observacdo do cotidiano, do ouvir suas historias e,
principalmente, para assim descrever com palavras as impressoes desses lugares habitados por

narrativas autobiograficas tdo individuais quanto coletivas.

Para Italo Calvino, é do olhar atento acerca dos pequenos rastros presentes na vida
cotidiana que retiramos os temas mais instigantes e formamos o resultado de qualquer
observacao. Ao falar sobre como observar uma cidade, para nossa pesquisa por via de uma

analise historica, Calvino (2009, p.310) afirma que

para ver uma cidade, ndo basta ter os olhos abertos. E necessério, em primeiro lugar,
descartar tudo o que impede de vé-la, todas as ideias adquiridas, as imagens
preconcebidas que dificultam o campo visual e a capacidade de compreender.
Depois, é necessario saber simplificar, reduzir ao essencial o enorme nimero de
elementos que a cada segundo a cidade expde aos olhos de quem a observa, e
enlagar os fragmentos disseminados em um desenho analitico e unitario, como o
diagrama de uma maquina, a partir do qual se pode compreender como esta
funciona.
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Trocaremos o que autor chama de “elementos” por “lugares”, denominando assim as
duas comunidades que iniciam a trilha: o bairro da Aldeia e o distrito do Torrdo-Mupi. Nesses
dois lugares focalizamos os seis narradores para investigar como tais atores concebem a
presenca indigena no seu territorio e, consequentemente, na trajetdria historica de cada

comunidade e na sua propria concepcao de pertencimento cultural.

A trilha indigena territorial da pesquisa foi tragada como apresentamos aqui, assim
como toda a producdo da dissertagdo, num exercicio continuo de dialogismo, primeiro com a
orientadora da pesquisa, a professora Dra. Gilcilene Dias da Costa. Em segundo lugar, um
dialogismo, por um olhar mais detalhista da cidade e sua histdria, que passou por um processo
de tentativa de silenciamento da cultura indigena. E em terceiro, pelo diadlogo constante com
os narradores da pesquisa. Desse dialogo emergiram os rastros e 0s caminhos que nos levaram

ao mapeamento da trilha indigena Aldeia-Cujari6-Pacaja-Cameta-Tapera-Torrdo-Mupi.

Torrao- ’
Mupi

Cameta-
Tapera

(422 ’

Cujario
Pacaja '
. 4

Aldeia

Cameta

Figura 2 - Mapa da trilha-indigena.
Fonte: Pamela Neri (formulada pelo Google Maps).

Ao lidarmos com comunidades tradicionais, devemos atentar para a espacializacéo
produzida pela historiografia do local, como também levar em consideracdo o espagco do

imaginéario, da identificacdo, o sentimento de pertencimento ao ambiente transformado
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cotidianamente em territdrio. Para isso, a pesquisa de campo se faz necesséria, sendo um dos

principais pilares dessa articulagéo investigativa, a etnografia.

Do mapeamento da trilha, optamos por um trabalho etnogréfico e arqueogenealdgico
que envolvesse toda a sua extensdo. Contudo, para fins de analise e aprofundamento do
estudo, delimitamos as duas comunidades que formariam o percurso de extensédo da pesquisa.
A Aldeia, por ser um bairro de Cametd, que no periodo colonial foi o recanto dos principais
aldeamentos indigenas no municipio, e o Torrdo-Mupi, por ser um distrito de maior distancia,
pois la se instalaram varias etnias indigenas em tempos remotos da colonizacdo europeia, com
a presenca de um possivel cemitério indigena, uma antiga vivenda de coronéis e um lugar
denominado Seminario, pois, além de ter sido recanto dos jesuitas no século XVIII, segundo
documento da Prelazia de Cametd, o lugar, no passado, usado para retiros espirituais de
religiosos da Ordem dos jesuitas, foi cogitado para a construcdo do primeiro seminéario de

Cameta.

A Aldeia

A denominacdo de aldeia dada a um bairro repete-se em varios municipios, entre eles,
Santarem, Braganca e Cametd. Tal nomenclatura deriva, provavelmente, da estratégia
proposta pelo jesuita Manuel de N6brega em sua cronica por volta de 1558, pois, entre as
intervencdes de tal estratégia, estava o plano de aldeamentos. A proposta facilitava o processo
de evangelizacdo, pois trazia ao centro do espaco cristdo, os indios, além de facilitar a
exploracdo da mao de obra. Segundo Neves (1978), o perigo da peregrinacdo indigena, haja
vista que fixados contra vontade enfrentaram uma valorizagdo da cultura do branco em
detrimento a do amerindio, levou aos descimentos, transferindo os indios de suas aldeias para
aldeamentos cristdos nos centros das vilas coloniais. Tanto a estrutura econémica e social,

quanto a religiosa e cultural foi realinhada, modificando, igualmente, os signos culturais.

O bairro da Aldeia foi a primeira localidade da trilha indigena aqui tracada e, de
acordo com Pompeu (2002, p.99), a “primeira area periférica a ser incorporada ao perimetro
urbano de Cameta” em 1904. Eduardo Mota, bispo da Igreja Apostdlica Brasileira, em relato
proferido ap6s uma visita em 11 de janeiro de 1958, deu as seguintes caracteristicas ao bairro:

“A aldeia era evoluida ao longo da via de acesso — Av. Ignacio Moura — [e] existiam casas
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modestas de taipa7 e palha. O seminario estava por construir, pois so foi efetivado entre 1965
e 1968 por obra de D. Cornélio Veeman” (MOTA apud POMPEU, 2002, p.100). E sabido que
tais grupos indigenas habitavam no espaco onde atualmente se organiza territorialmente o

bairro; indigenas denominados carijos.

Figura 3 - Bairro da Aldeia, Av. Inicio Moura.
Fonte: Alice Moreira, 2015.

A localidade é conhecida como Aldeia dos Parijés. A mudanca na sonoridade e grafia
pode ter sido um trabalho do tempo, em uma variagdo da lingua. Segundo relatos de alguns
moradores, a modifica¢do se deu pela intervencdo do entdo prefeito do municipio, Nelson da
Silva Parijos, que ocupou o cargo na década de 1930, cujo sobrenome (Parijos) haveria

substituido a denominag&o originaria do lugar (Carijos).

A primeira narradora, a professora Olimpia Barreiros Serrdo, mora no bairro desde o
seu nascimento em 1932. Foi ela, em conversa com a orientadora desta pesquisa, Gilcilene
Costa, a primeira a demonstrar um forte saudosismo em relacdo a antiga Aldeia. Além disso,
relatou posteriormente em entrevista na sua residéncia que a desativacdo do Cemitério da
Lampadosa, no referido bairro, Ihe ocasionou um sofrimento muito grande, por 1a terem sido

enterrados muitos dos seus familiares.

Em junho de 2014, o projeto de pesquisa ganhou 0s parametros que apresentamos
aqui. A insercdo no campo ocorreu entre os meses de abril e setembro de 2015, ndo ocorrendo
visitas ao bairro da Aldeia e no distrito do Torrdo-Mupi nesse periodo, somente em julho. Nos

meses de fevereiro e mar¢co do mesmo ano, ocupamo-nos com visitas de reconhecimento nos

7 - ~ .
Trata-se de uma técnica de construcao que usa como material barro e/ou cascalho.
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dois locus e selecdo dos outros narradores. No bairro da Aldeia, Anadia Farias Marques foi
selecionada por intermédio do professor do ensino basico de Cameta, Jodo Damasceno, que
apontou a narradora por ser uma remanescente dos povos indigenas que viviam no bairro.
Maria José Barreiros, 98 anos, foi indicada pela professora Olimpia Serrdo, por motivo de ser

ela a moradora mais velha do bairro.

No més de abril, foram iniciadas as entrevistas, tanto no bairro da Aldeia, quanto no
Torrdo-Mupi. O bairro da Aldeia é situado a 3 km do centro da cidade. Entre 0s seus
monumentos historicos, figuram o Cemitério da Lampadosa e a igreja mais antiga do
municipio, Nossa Senhora do Perpétuo Socorro. A construcdo da igreja remonta delineagdes
da arquitetura das missfes espanholas do século XVII. Pompeu (2002) situa no final do
século XIX construgdes na circunvizinhanca da igreja de grandes vivendas de coronéis,

politicos e comerciantes.

04/06/2015

Figura 4 - Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

Continuamos em um movimento de ir e vir, tdo pouco cronolégico, passando para a
ordenacdo espacial e, consequentemente, social do bairro da Aldeia, a urbanizacdo da
localidade. Pompeu (2002) traz em seu trabalho a descricédo feita pela obra de referéncia sobre

a urbanizagdo do municipio, Perfil Urbano de Camet, de 1981:

O bairro da Aldeia, que vem em seguimento ao bairro de Sdo Benedito, é o de maior
extensdo territorial e menor densidade populacional, estando incluida em sua area a
Aldeia dos Parijos, distante a aproximadamente 3 km do centro urbano. Observa-se
que a ocupacao deste bairro ocorre ao longo da via que lhe da acesso, de forma
linear, sendo o uso do solo definido por residéncias esparsas e grandes areas verdes
quase sempre de experimentos agricolas, 0 que da a este bairro caracteristicas rurais
(POMPEU, 2002, p.140).



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 36

Parece pertinente destacar que a descri¢do foi feita na década de 1980 e, embora
durante a observacdo da localidade fosse evidente ainda a presenca da agricultura, é lugar
comum certa nostalgia entre os moradores em relacdo a Aldeia antiga, ainda ndo téo
urbanizada, onde a agricultura era o principal meio de subsisténcia das familias.” Atualmente,
¢ evidente a auséncia de producdo agricola da nova geracdo de cametaenses e,
consequentemente, dos moradores do bairro, caracterizado, em Perfil Urbano de Camet4,
como rural pelo cultivo da terra. Frizamos, desde j&, que tdo pouco faz parte dos objetivos
discutir se o bairro da Aldeia é hoje totalmente ou parcialmente urbanizado. Mas pontuar o
assunto como um dos percursos da trilha indigena no tocante ao processo de memodria-
esquecimento da histéria do municipio implica fazer recortes como discutir a presenca

indigena na “Cidade Invicta”.

A Aldeia € nos dias atuais um importante cenario turistico de Cametd, por seu famoso

balneario.

3 E \;: e :
Figura 5 - Praia da Aldeia.
Fonte: Telma Braga, 2015.

O Torrao-Mupi

A comunidade do Torrdo-Mupi faz parte do distrito de Janua Coeli, no municipio de
Cameta. Foi assim denominado, segundo os moradores do local, por existir, embaixo de onde
atualmente foi constituido o territorio da vila, um monte de terra mais alto. Seu surgimento
data de 1800.

8 ) . . , ) A

Plantio, principalmente nas casas, onde a existéncia de arvores ainda fornece produtos consumidos pelas
familias, além da presenca de uma cooperativa de mulheres, que trabalham com a fabricacéo de polpas de frutas
cultivadas ndo so aos arredores do bairro, como em comunidades vizinhas.
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Figura 6 - Estrada PA-154, Transcameta-Torrdo-Mupi.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

A comunidade fica a uma distancia de 20 km do bairro da Aldeia. Possui trés onibus
para o transporte entre a cidade de Cameta e a comunidade, todos os dias, somente pela parte
da manha. Os veiculos ficam estacionados em frente ao Cemitério da Soledade em Cameta.
Um desses veiculos pertence a Sandro Cordeiro, filho da diretora da Escola Franscisca Xavier
do distrito do Torrdo-Mupi, professora Deolinda Cordeiro. Além de gestora da escola, € uma
das lideres da localidade e responsavel por nossa insercdo no Torrdo-Mupi. Em marco de
2015, nos conhecemos no ponto de chegada e saida de transpostes para as comunidades
proximas a Cametad. A diretora ndo s6 forneceu todas as diretrizes e auxilio para nossa
chegada ao Torrdo-Mupi, como nos apresentou a primeira narradora da pesquisa do distrito de

Janua Coeli, Eusébia Vieira Mendes, 94 anos, moradora mais antiga do Torrdo-Mupi.

A professora Deolinda Cordeiro possibilitou de igual modo os outros dois narradores
da pesquisa. Benedito Pantoja dos Santos, 61 anos. Um dos principais agricultores da
localidade e lider da Associacdo de Agricultores do Torrdo-Mupi. E a lider quilombola
Jucilene Cruz, 44 anos. Durante todas as visitas, ficamos na casa de Eusébia Vieira Mendes,
conhecida na comunidade como Tia Branca. Da generosidade recebemos o seu café, sua
necessidade continua de servir e ser gentil com quem passa pela sua casa. Com Tia Branca,
vivenciamos uma experiéncia de grande afetividade, uma relagdo de ir e vir entre o conhecido

e 0 desconhecido.
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Figura 7 - Eusébia Vieira Mendes (Tia Branca).
Fonte: Telma Braga, 2015.

A casa da narradora Eusébia fica as margens do rio Mupi, em frente a orla do distrito e
a rua central da comunidade. Segundo relatos de moradores, a génese do Torrdo-Mupi deu-se
com a existéncia de um povo indigena ndo identificado. Embora ndo exista nenhum indicio
documental dessa ocupacdo indigena, € possivel evidenciar tal presenca no cotidiano da
comunidade que ainda sobrevive da pesca artesanal, da agricultura familiar e, de igual modo,

com utensilios domeésticos como panelas de barro, entre outros.

A principal festa da vila advém da remanescéncia quilombola da comunidade, a festa
de Nossa Senhora do Rosério. Inclusive alguns dos moradores que fincaram residéncia
permanente na vila construiram suas casas como motivagdo para participar dos festejos. O
crescimento populacional deu-se com a chegada da escola, liderada pela professora Francisca
Xavier, que da nome a escola da localidade, assim como apds a chegada da Comunidade
Cristd em 19609.
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Figura 8 — As margens do rio Mupi.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

O maior crescimento demogréafico até hoje ocorrido na vila aconteceu durante o
plantio de pimenta do reino nos anos de 1980. Atualmente, Torrdo-Mupi possui uma
populacdo de 1.500 habitantes, 300 familias, distribuidas em um territério dividido em quatro
ruas principais. No que diz respeito ao setor econémico, a agricultura ainda é uma das
principais atividades. A organizacdo politica se da pelas comunidades cristds, apoiadas por
associagbes como: Associacdo de Remanescentes de Quilombos do Mupi (ARQUIM),
Associacdo dos Moradores do Mupi (AMMUP) e Associacdo de Preservacdo do Meio
Ambiente do Rio Mupi-Baixo (APREMARMUB).

Em 2005, uma equipe do Museu Emilio Goeldi, ao visitar o Torrdo-Mupi, fez
escavacgdes buscando pistas e artefatos que comprovassem a presenca indigena na localidade.
Foram encontrados alguidares que, segundo relatos dos narradores da pesquisa, lembravam
urnas funerarias, aumentando a crenga de que a vila era um antigo cemitério de escravos,
indigenas e negros. Diga-se de passagem, ninguém sabe explicar onde estdo localizados 0s
artefatos retirados durante a visita da equipe do Museu, e pouco foi devolvido para a
comunidade das informac6es colhidas durante a pesquisa. Este ocorrido foi mencionado aqui,
pois, ao buscarmos os rastros, nada pudemos desprezar no campo de pesquisa. Cada palavra

dita, cada gesto, de negacéo ou afirmacéo, tudo foi visto e ouvido.
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A descricdo no trabalho etnogréfico para Geertz (2008) é entender que a cultura é um
sistema semiotico, pois 0 homem produz significados diariamente e por eles é influenciado.
Por isso, a eterna relacéo entre o particular e o coletivo, e disso depreende-se que a cultura
nunca alcanca os homens de modo analogo. A cultura ndo € uma ciéncia de regras, mas uma
interpretacdo, porque o significado surge nos comportamentos sociais. Somos seres historicos
e por isso carregamos a identidade sociocultural em cada gesto, em narrativas do presente e

do passado, em personagens peculiares Como 0S N0SSOS.

A observacdo das comunidades pesquisadas trouxe para 0 nosso entendimento o visto
e revisto nas teorias que tratam da observacdo das culturas. Localizadas em lugares que
possuem um vasto leque de elementos sociais e culturais, onde o territorio é forte componente
de existéncia e manutencao dos costumes locais. Dessas duas comunidades, destacamos, entre
as muitas vozes ouvidas, seis narradores, que constroem todos os dias suas marcas e
pertencimentos em meio ao enfrentamento da vida — suas experiéncias e pontos de vistas —,

que dividiram conosco, conforme veremos a segulir.

2.2 O recontar de sua propria historia e a legitimacdo no mundo: a arqueogenealogia

dos narradores da Aldeia e Torrdo-Mupi

A arqueogenealogia € um conceito amplamente trabalhado aqui, pois parece que, nos
postulados de Michel Foucault, um dos principais objetivos da sua filosofia € analisar o0s
discursos que colocam o sujeito como objeto do conhecimento. Para o autor de A palavra e as
coisas, somente 0 jogo da verdade explica a objetivacdo e subjetivacdo como
complementares. Foucault (2004a) pontua como esse discurso pode ser tomado como falso ou
verdadeiro a partir das circunstancias em que é produzido, basicamente, tomando como
referéncia a construcdo das relacdes de poder, haja vista que os discursos nao s6 fomentam as
teias discursivas como trabalham com uma ideia de coercéo sobre 0s sujeitos. Interessa nesse
intercruzamento da arqueologia com a genealogia, entender como 0s saberes surgem e Séo

modificados pelo tempo e espaco e os sujeitos que neles atuam.

Se a arqueologia busca ir ao encontro das condi¢Oes de construgdo de um saber
elevado como verdade, a genealogia detém-se em quais bases se deram a sua proliferagéo
externa. E se a arqueologia ndo questiona a ideia de origem, a genealogia vem justamente
ponderar com mais vigor metodoldgico este ndo questionamento, quando nega a Visao

primeira das coisas.
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Nas palavras de Foucault (2004a, p.18): “ora, se 0 genealogista tem o cuidado de
escutar a histéria em vez de acreditar na metafisica, o que é que ele aprende? Que atras das
coisas ha ‘algo inteiramente diferente’: ndo seu segredo essencial ¢ sem data”. A histdria
tradicional, segundo o tedrico francés, tem o prazer de acreditar que a origem das coisas, 0 seu
inicio, possui um caréater de perfeicdo. Por isso, buscamos sempre nomenclaturas de origem,
datas marcadas por termos cristalizados que identifiguem as coisas e suas historias, dai o

surgimento das nomenclaturas de um povo.

Somos a Terra dos Notaveis. Somos a Cidade Invicta. O povo cametaense resistiu a
revolucdo cabana em 1835. Esta é a nossa perfeicdo. Dizem! Por isso, parece certo buscar o
meio do processo presente nas memorias de pessoas que testemunharam a histdria, seja pelos
seus proprios olhos, seja pela escuta dos que viram. Quais foram os processos de negacdo do
outro, das opressdes que levaram a constituicdo dos saberes presentes nas nomenclaturas que

explicitamos acima?

Foucault (2002) trata a escrita de si como uma interpretacdo do homem moderno. Para
alguns estudiosos de Foucault, o autor teria proclamado, metaforicamente, a morte do sujeito,
principalmente em sua fase arqueologica. Mas como ja pontuamos, pela perspectiva de Veiga-
Neto, as fases foucaultinadas se completam. H& na perspectiva da genealogia, uma busca pela
experiéncia, do relato para existir, na qual o homem s6 vigia e modifica a prépria moralidade

quando modifica sua postura ética.

Durante os sete meses de imersdo na pesquisa de campo (de marco a setembro de
2015) os narradores, por suas experiéncias, nos fizeram mergulhar em uma possibilidade de
ruptura com a histéria Unica de Cametd. A experiéncia em relacdo com as narrativas
autobiograficas desdguam em um movimento de relembrar e repensar a histéria de modo
critico. Os seis narradores comecaram a contar vivéncias pessoais que rapidamente se

desencadearam em um enlace coletivo; eram historias divididas, mas, ainda assim, pessoais.

Anadia Farias Marques

Eu ndo gosto de sapato, a maior confuséo minha aqui é porque eu gosto de andar
descalca eu tenho uma coisa comigo que eu colocando meu pé no chdo é a minha
carne é meu sangue é a minha vida é a terra a gente se afirmar naquilo que a gente
estd seguro que € a terra, eu com uma sandalia eu caio, eu no chdo eu sei quando
eu vou escorregar eu tenho muita coisa indigena em mim. Eu gosto de andar
descalca pisando na terra que Deus me deu, meu corpo que vai tornar a terra né?
Que Deus diz: tu és po e pro p6 voltaras e ai é isso que é a minha vida.
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Figura 9 - Anadia Farias Marques.
Fonte: Pamela Neri, 2015.
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Como uma digital no “eu”, uma composi¢do do outro, que constitui nOSsa
subjetividade. A marca do “outro” em nés. A identidade cultural é formulada por essas
digitais, os vestigios indigenas estdo no seu corpo, no seu cotidiano como a narradora
explicitou em suas palavras destacadas na epigrafe acima. As palavras ditas sdo de uma das
mais antigas moradoras do bairro da Aldeia, Dona Anadia, que nasceu no dia 02 de setembro
de 1932, mée bioldgica de treze filhos e mae adotiva de mais dez criancgas, todas criadas
dentro da sua casa. Vinte e trés vidas direcionadas por suas mdos e somam-se as muitas
criangas “seguradas” por ela na comunidade por intermédio do seu oficio de parteira. Como
coloca no trecho a seguir, o trabalho sempre foi sua principal forma de expresséo:

Eu trabalhei de professora por seis anos, quatro anos no Itatna e dois anos aqui no
Curima. Ai de |4 como e tive muitos filhos, o dinheiro ndo dava para pagar
empregada. Ai eu larguei tudo e fui trabalhar por conta prépria. Entdo eu fazia
venda, vendia. Depois eu fui biscoiteira, fazia biscoito durante todo a minha, até os
meus filhos crescerem. Mandei, mandamos educar todos eles, os que sairam tudo da
universidade ja arranjaram emprego e ja me tiraram dessa vida de biscoito. E eu,
depois que meu marido morreu voltei pra escola. Voltei pra escola, estudei, voltei
pra quinta série de novo e fui ate a universidade, fiz o curso de administracdo de

grandes empresas. E agora, ultimamente eu fiz essa do Conselho tutelar, passei
mais trés anos na escola (Anadia, abril de 2015).

Anadia Marques traz em sua composi¢cdo como ser social uma proposicao benvida ao
pos-colonialismo, os muitos “eus” dentro de um Unico sujeito. 1sso se d& na narradora por
possuir uma forte ligagdo com a histéria do municipio e do bairro da Aldeia, atuando
inclusive como uma militante nas causas femininas e na Pastoral da Crianca. Por tal ligacéo
intima com os outros, Anadia Marques constréi uma relacdo clara de alteridade, pois o
encontro com 0 outro e as estruturas de mudancas que resultam desse encontro, tencionam

suas identidades.
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As narrativas, para Bhabha (1998, p.238), na ciranda p6s-colonial, “intervém naqueles
discursos ideoldgicos da modernidade que tentam dar uma ‘normalidade’ hegeménica ao
desenvolvimento irregular, e as historias diferenciadas de na¢des, racas, comunidades, povos
formulam suas revisfes criticas em torna de questbes de diferenga cultural”. Os discursos
ideoldgicos ditos por Bhabha sdo aqueles que ja colocamos aqui e surgiram em abundancia
nos relatos dos seis narradores. Anadia Farias Marques, em suas rememoracoes, tratou de
modo critico da historia dos notaveis de Cameta, como Nelson Parijos e outras oligarquias,

que de certo modo ditaram a historia.

Os lampejos surgiram em suas memorias, quando retornou ao passado do coronelismo;
da urbanizacéo do bairro da Aldeia; assim como pelos acontecimentos dados a ela por seu avd
Felix Oliveira, entre eles, o surto do colera, momentos que serviram como pano de fundo para
0 exddo indigena no municipio. Tais narrativas historicas interessam a visdo pds-colonial, ndo
propriamente em seu carater ideolégico e oficial, mas sim por uma linha nova de pensamento,
trazidas aqui nesse recorte investigativo, pelo olhar da narrativa autobiografica e suas formas

de resisténcia ao poder instituido.

Foucault (2002), ao tratar da escrita de si, transfigura em palavras a experiéncia de
escrever uma carta por uma funcdo de confissdo ao outro, ndo, segundo o tedrico, relatando
somente as suas tristezas e alegrias, mas, acima de tudo, suas histérias de sobrevivente, de
resisténcia. Tornamo-nos presente face a face com outro, mesmo que metaforicamente, pela
interacdo, quando escrevemos, pois sempre o fazemos para alguém, considerando que

Escrever €, pois “mostrar-se”, dar-se a ver, fazer aparecer o rosto proprio junto ao
outro. E deve-se entender por tal que a carta é simultaneamente um olhar que se
volve para o destinatario (por meio da missiva que recebe, ele sente-se olhado) e
uma maneira de o remetente se oferecer ao seu olhar pelo que de si mesmo lhe diz.

De certo modo, a carta proporciona um face-a-face (FOUCAULT, 2002, p.150, grifo
do autor).

Temos durante a entrevista com um narrador o contato face a face, no sentido fisico,
temporal e espacial, porém, assim como a comunica¢do por uma carta, precisamos que tal
contato nas¢a de uma relagdo interacional, na qual o narrador confia ao interlocutor os seus
relatos e este o recebe e, assim como o narrador, o interlocutor é tocado e levado a refletir.
Aqui para este trabalho, a escrita de si pode ser vista com uma ideia do narrar-se, pois
narrando nossa histéria compreendemos os lampejos que sofremos das forcas de poder que
nos cercam. Foucault (2006, p.14) conduz o autoconhecimento pelo cuidado de si indicando

que
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Cuidar de si mesmo implica que se converta o olhar, que se o conduza do exterior
para... eu ia “dizer” o “interior”; deixemos de lado esta palavra (que, como sabemos,
coloca muitos problemas) e digamos simplesmente que € preciso converter o olhar,
do exterior, dos outros, do mundo, etc. para “si mesmo”. O cuidado de si implica
uma certa maneira de estar atento ao que se pensa e ao que Se passa N0 pensamento
(grifo do autor).

Tal relacdo dentro e fora de si ficou clara quando Dona Anadia nos deu o primeiro
rastro da presenca indigena no bairro da Aldeia, recontando as histérias dos seus avés. Da
genealogia paterna, a narradora destaca que seus avos eram negros, descendentes de escravos.
Dos seus avOos maternos, a narradora produziu um relato mais prolongado. Seu avd Félix
Oliveira era indio do povo Carijo, e sua avo, Maria Benedita da Silva, portuguesa. A sua avé
chegou ao Brasil no pordo de um navio com o seu irméo; os dois foram trazidos para Cameta
pelo dono do Barco Samuel Veiga. Seu av0, segundo ela, morreu em 1956, aos 117 anos, ou
seja, nasceu por volta de 1839. A narradora descreve nas palavras abaixo tal momento da sua
formacdo familiar:

Agora da parte da minha mae, o meu avo era indio e a minha avo era portuguesa.
Al saiu essa misturada, tanto que o meu avd com a minha primeira, a minha avé
Maria Benedita, o nome dela, da Silva. Ela era portuguesa, veio na imigracéo de
Portugal, dentro de um pordo, eles eram um de casal gémeos [...]. Quando
chegaram numa certa parte da viagem, que eles foram dar que tinham duas
criancas 14, ndo podiam voltar! Ai trouxeram pra Belém, de Belém essas duas
criangas vieram parar em Camet4, que o dono do barco, era seu Samuel Veiga, o
pai desses Veigas tudinho aqui, o bisavd dos Veigas. Ai trouxe e criaram as duas

criangas, eles j& estavam com cinco anos quando vieram para Cametd (Anadia,
abril de 2015).

O rastro histérico dividido comigo por Anadia Marques retrata um dos principais
subsidios de colonizacdo da populagdo indigena no Brasil: o casamento entre indios e
brancos, uma das medidas do Marqués de Pombal nas vilas e aldeamentos indigenas para
controlar a populacdo indigena; esta foi uma estratégia de formacéo familiar para os indios ao
modelo de civiliza¢do do colonizador. A narradora, ao compartilhar uma memdria pessoal — a
do casamento do seu avd pertencente ao povo indigena Carij6 e a avé portuguesa — remonta

uma historia coletiva representativa da formagéo do povo brasileiro.

O cuidado de si permite uma atitude de reflexdo; narrar-se implica lembrar fatos que
se tornaram naturais e, por isso, pouco permissivos a julgamentos de nossas atitudes, assim
como as pressdes vividas historicamente, negagdes de alteridades, povos e escravizados e que
fundamentaram a historia de municipios como Cameta. As nag¢des indigenas que aqui viviam
deixaram seus conhecimentos em vestigios, pistas e pegadas pelo cotidiano e por sua mao de

obra. Tratar de liberdades dadas por tal cuidado de si remete a um problema de compreender
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que liberdades sdo dadas também pela negacdo do outro, ou seja, quando somos livres

possuimos a tendéncia a retirar e revogar direitos.

Dos muitos orgulhos de sua vida, ela intitula a sua ascendéncia. De certo modo, Dona
Anadia faz parte daquelas figuras fundadoras, personalidades que ndo existiriam sem a sua
terra. Mulher que se inscreve no mundo pela producéo do que faz. Feminino cantado pelo eu
lirico de Adélia Prado (1991, p.11):

Mas o que sinto escrevo. Cumpro a sina./Inauguro linhagens, fundo reinos/— dor néo
é amargura./ Minha tristeza ndo tem pedigree,/ ja a minha vontade de alegria,/ sua

raiz vai ao meu mil av6./ Vai ser coxo na vida é maldicdo pra homem./ Mulher é
desdobravel. Eu sou.

Dona Anadia é uma mulher que se adjetiva pela pratica constante de oficios, tais como
parteira, biscoiteira, administradora, lider comunitéaria, conselheira tutelar. Escreve e se

reescreve continuamente, por linhas autbnomas.

Olimpia Barreiros Serrao

Mas eu me senti muito feliz nesse meu trabalho, com todo sacrificio que eu tinha...
eu tinha amor pelo trabalho de professora, muito amor mesmo e por isso estou até
aqui agora trabalhando pela comunidade, eu ndo tenho a saude perfeita, mas ajudo
naquilo que eu posso. Eu acho que fui util na escola e quando eu comecei até hoje
as pessoas... pessoas que vém do interior, que encontro aqui do Guajard, aqui na
aldeia tem senhores que tomam béng¢do de mim que naquele tempo tomava a béncéo
da professora (Professora Olimpia).

A professora Olimpia Barreiros Serrdo possui como principal caracteristica a nocao da
importancia do arquivamento do “eu” como forma de resisténcia e narracdo da historia. De
todos os narradores, demostrou ser quem mais se arquivou em papéis e por eles se narrou e
contou a trajetéria do bairro da Aldeia. Vez ou outra, saia andando por sua casa, buscando
documentos por ela arquivados. Mora onde comeca o que denominamos de trilha indigena,
popularmente conhecido como o “cotovelo” do bairro da Aldeia, que leva para estrada que

corta outras quatro comunidades: Cujari6, Pacaja, Cameta-Tapera e Torrdo-Mupi.
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Figura 10 - Professora Olimpia Barreiros Serrdo, a direita.
Fonte: Telma Braga, 2015.

Lugares retentores de uma historia, na qual a participacdo intrinseca dos povos
indigenas é visivel assim que jogamos um olhar indiciario. No final da trilha, encontra-se a
comunidade do Torrdo-Mupi, lugar dos outros trés narradores. Sendo assim, sua casa marca o
inicio da trilha indigena da pesquisa, caminho fisico que nos leva do comeco ao fim aos
narradores que contribuiram para esta investigacdo. Uma maneira singular de formular uma

andlise historica, de percorrer os caminhos dos vestigios da cultura indigena.

Figura 11 - O “Cotovelo da Aldeia”.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

Nessa fronteira cultural, como pondera Bhabha (1998), no Cotovelo da Aldeia, reside
essa narradora, que, em particular similitude com o seu trabalho como professora, ousou
arquivar-se em papéis e com a preocupacdo de resguardar as historias do municipio de
Cameta. Escreve quase todos os dias em cadernos que se multiplicam em uma estante de sua
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casa 0 que se lembra da histéria do municipio, o que viu por ter sido testemunha ocular.

Escolheu esse caminho como um modo de ndo ver suas memorias esvaindo-se com o tempo.

Benjamin (1994) anuncia a morte do narrador, pois o seu oficio ao longo dos séculos
na modernidade esta em desuso, pois pela auséncia da experiéncia, 0 homem ndo mais se
preocupa em guardar partes de si, para quando narrar-se constituir uma tentativa de existéncia.
Silviano Santigo, ao tratar do narrador na contemporaneidade, afere que “o0 narrador pds-
moderno é aquele que quer extrair a si da acdo narrada, em atitude semelhante a de um
reporter ou de um espectador. Ele narra a acdo enquanto espetaculo a que assiste (literalmente
ou nao) da plateia” (SANTIAGO, 2002, p.43). Ou seja, a experiéncia parece ter permanecido

na narrativa tradicional, por vezes épica. A narracao de si parece cair em decadéncia.

Do subjetivo, a narrativa de Olimpia Serrdo trouxe a voz da sua avo, que provou da
tirania do regime coronelista ao perder suas terras na construcdo da urbanizacdo de Cameta. A
mesma tirania que atingiu os indigenas no periodo colonial e imperial no municipio. Mostra
uma trajetoria e uma nova perspectiva por um novo paradigma de pensamento. Ha uma
emergéncia desse novo ponto de vista, de ir contra a visdo de historia unica, de uma histéria
oficial de Cameta. Por isso, a importancia de suas narrativas que evindeciam as injusticas, nas
quais as culturas somente podem reconhecer alteridades em uma viséo colonial e imperial, e

quase nunca além dessas acepgoes.

Como afirma Bhabha (1998, p.35), 0 estudo pds-colonial, em consonancia com 0s
relatos de experiéncia, pode contribuir para entender como “as culturas se reconhecem através
de suas projecdes de ‘alteridade’. Talvez possamos agora sugerir que historias transnacionais
de migrantes, colonizados ou refugiados politicos — essas condi¢des de fronteira e divisas”
possam problematizar o ressoar dessas verdades no presente, libertando os pensamentos.
Quando narramos, em um ato autobiografico, nos colocamos no centro do palco,
descortinando, a experiéncia particular, destacamos esta em meio a um emaranhado de outras
vozes que foram legitimadas pela historia Gnica. O dono do relato no pds-colonialismo é, de
igual modo, dono e protagonista da histdria, ndo a narrar com distanciamento, muito pelo

contrério, contruindo um palco, no qual os discursos antes marginalizados sdo ouvidos.

Surgiram das palavras da professora Olimpia as lembrancas da participacdo dos
coronéis que atuaram nao s6 no bairro da Aldeia, mas também nas comunidades de Cujari6 e
Pacaja; as consequéncias e fatores mais importantes do periodo de urbanizacdo da cidade de
Cameta; memorias sobre o periodo de surto do célera em 1855, desaguando na histéria da

desativacdo do Cemitério de Lampadosa, onde muitos corpos das vitimas do surto foram



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 48

enterrados. E por fim, nos dltimos trés meses de entrevistas, um novo panorama de uma das

principais figuras emblematicas da historia de Cametd, o prefeito Nelson Parijos.

Das suas lembrancas pessoais, a mais forte, parece ser os mais de trinta anos que
trabalhou como professora, o oficio da sua vida, conforme a narradora descreve abaixo:
Primeiro eu lecionei numa ilha aqui, Caracara é o nome da ilha. Ai depois, isso foi
em cinquenta e dois, eu estava com 18 anos quando foi em cinquenta e seis eu
passei pra Guajard, de la eu passei dez anos ai no Guajara lecionava de primeira a
terceira série, a primeira série era dividida em trés turmas, turma a, turma b, turma
¢, mas de sessenta alunos e eu dava conta de tudo e passei dez anos ai depois eu vim
e passei cinco anos aqui na aldeia [...]. Quando foi tenho anotado, eu sei que passei
cinco anos aqui na aldeia e depois a seccional me chamou aqui pro Coelho,

[Romualdo] Coelho de frente para igreja Sao Benedito ai eu passei trés anos 13,
dois anos em sala de aula e um ano na secretéria (Olimpia Serrdo, abril de 2015).

Professora Olimpia arquiva-se ndo se tornando estatica, pelo contrério, tornando-se
movel por uma releitura constante e é este um dos oficios da educadora nascida no dia 13 de
janeiro de 1933 no referido bairro: o de arquivar-se, resultado de um eterno saudosismo,
sentimento que se entrelagam com injusticas e violéncias que ocorreram em seu passado

familiar e no municipio onde reside.

Saudade, palavra que ecoou varias vezes de sua boca e de sua esséncia derramada em
varias narrativas dadas sem nunca mostrar cansaco, somente demonstrando sinais de
rouquiddo, pelo problema de garganta, consequéncia dos seus anos de trabalho. Saudade de
ensinar, pois, segundo a docente, ndo existe “mau aluno”, todos tém a possibilidade de existir
como cidadaos. Um otimismo que nem de longe é fruto de ingenuidade, e sim construido e
mantido pela sua longa trajetoria de sala de aula. Filha do lavrador Raimundo Barreiros e de
Maria Doralice Silva, herdou do pai o oficio de trabalhar com barro, e desse oficio pode ser
constituida a metafora da sua vida: moldar sua vida e dos outros pelo ato de modificar a

realidade em que vive e dos que a rodeiam.

Quando relembramos, recriamo-nos a partir do que somos e do que consideramos em
nos. Narrar-se é libertar-se, escrever-se no mundo. E quando nos damos tal direito, isso
possibilita a defesa contra abusos e negacOes de alteridade. O homem moderno € um
desmemoriado, e, por assim se parecer, ndo possui ligacdo com coisa alguma, pois perde a
cada dia sua intimidade com o passado, sem vinculo com a competéncia de interpretar e
traduzir a sua prépria historia. AfirmacGes dramaticas, mas que ndo deixam de expressar a

tragédia moderna e globalizante que vivenciamos, e, sejamos realistas, ndo podemos fugir.
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Da professora parece ficar a rememoracdo, como explicita 0 poema Memoria, de
Carlos Drummond de Andrade (1983, p.210), a atengao “das coisas tangiveis [...] insensiveis
a palma da méo, muito mais que lindas”, em outras palavras, relembrar o imperceptivel aos

olhos imediatistas do nosso tempo.

Maria José Barreiros

Nossa aldeia pra quem viu e vé hoje ja da até um espanto. No tempo que era criada
era capim trangado um no outro mato. Ai as coisas foi levando... levando... e hoje
esta numa conclusdo né? A bem dizer de uma vila j& sdo uma cidade né.
Emendando tudo j& é s6 um buraco e s6 uma volta, ndo tem mais nada. Ent&o pra
mim j& é uma grande coisa do que eu vi pra esta hoje pronto. Nao era uma vida rica
disto [faz sinal de dinheiro com as maos], mas era uma outra vida que tudo que se
arrumava era uma alegria.

Ao primeiro olhar, estamos diante de uma mulher pequena, maos pequenas, muito
pequenas. Nasceu em 1918, mée e irma primeiramente de seus irméos e depois de quatro
filnos. Em seus relatos, foi mais presente a urbanizagdo do bairro e de toda a cidade de
Cameta. Com palavras, a narradora vai criando imagens de como era o bairro e a cidade;
imagens que carregam a tristeza de quem ndo se encontra mais pertencente ao espago que
vive. E a narradora mais velha entre os sujeitos selecionados, com 98 anos de histdria, furtiva
em alguns momentos pela memodria ja fraca e que insiste em tornar-se fumaca quando menos

esperamos.

i g .
Figura 12 - A narradora Maria Barreiros.
Fonte: Telma Braga, 2015.
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Maria Barreiros trabalhou com barro assim como o seu pai, Raimundo Barreiros. E
lamenta a cada minuto das narrativas a perda do sentimento de pertencimento com o territorio
que a rodeia. Juntamente com o seu marido, foi a principal “fogueteira” do bairro da Aldeia e
adjacéncias, como relata a seguir:

Era fogueteiro. Eu e ele [marido] trabalhava fazia todos os fogos nos fabricavamos
aqueles canhdes.Eu ainda tenho os aparelhos por ai e depois de morrer eu parei, ja
trabalhei de tudo. Eu parei, ndo dei mais conta, mas o meu marido fazia tudo
quanto era fogos, ele fazia quilos. Eu sei fazer a massa do palito para riscar, eu sei,
sabia agora eu ndo faco mais nada [risos]. Eu ndo posso mais, ndo dou conta, eu
sabia fazer. Aqui era fabricado tudinho os fogos, ndo era feito uma coisa numa
parte e outra doutra, era tudo fabricado aqui. Fazia com as minhas filhas, quer
dizer, duas, duas casaram foram embora, pegaram voo, abandonaram, mas ficaram

duas comigo. Ai a idade foi aumentando e eu parei, ndo trabalhei mais (Maria
Barreiros, abril de 2015).

Maria José é a personificacdo da memoria e esquecimento. Durante 0s cinco encontros
que tivemos, entre os meses de abril e setembro, sua memdria foi iluminada e apagada diante
de nossos olhos. Mas quando despertada, sua rememoracdo, assim com pontua Walter
Benjamin (1994), € dada pelos sentidos, posto que a memdria é algo que nasce e se manifesta
em todo o corpo do sujeito. Uma palavra que diziamos... o cheiro da samaumeira que ela
recordava... Dessas sensacOes, 0 quarto onde estavam trancadas suas lembrangas era
iluminado para n6s, em um movimento de reconstrucdo do que fora vivido:

Havia uma samaumeira, |4 na entrada da Santa Maria, defronte ao hospital, uma
samaumeira grande, tinha aqui largo do Sdo Benedito um perimbazeiro que caia
até na cabeca do homem. Mas ndo matou, ai foi se acabando as coisas. Ai veio o
prefeito, o outro, o governador, 14 vieram no tempo do Major Barata, o Nelson

Parijés mandou cortar, pois estava um risco, que podia quebrar, como quebrou o
galho e mandaram tirar, acabou! (Maria José, 17 de setembro de 2015).

Nessas recordacdes, Maria Barreiros relembra imagens da Aldeia da primeira metade
do século XX, chegando ao centro da cidade onde existia uma samaumeira, secular, derrubada
pelo antigo prefeito, Nelson Parijés. Supomos ser a mesma samaumeira representada no
Monumento de resisténcia a Cabanagem. A partir desse rastro, uma arvore, ela recorda varios
fatos da urbanizacdo do bairro da Aldeia. A abertura da estrada, antes pouco aberta e com a

presenca de muita vegetacdo, a chegada da luz elétrica e a participacdo de politicos como

9 . .

Nomenclatura dada a quem tem o oficio de trabalhar fabricando e vendendo artesanalmente foguetes. Dona
Maria José Barreiros trabalhou como fogueteira até a morte do marido, fabricando o produto nos fundos da sua
casa.
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Nelson Parijos nesse processo, como veremos na proxima secdo. Tantos fatos despertados
pela lembranga de um rastro, que, separado, poderia ser facilmente descartado.

Segundo Jeanne Marie Gagnebin (2002, p.53), ao tratar da “morte da narrativa
tradicional”, defendida por Walter Benjamin, o narrador “também seria a figura do trapeiro,
lumpensammler, ou do chiffonnier, do catador de sucata e de lixo, este personagem das
cidades grandes modernas que recolhe os cacos”. Desse exercicio de rememoragdo, Maria
Barreiros doou suas memdrias, como aquela que junta os cacos desconhecidos dela mesma,

com esforgo da prépria memodria.

De acordo com Gagnebin (2002), o ato de esquecer e lembrar sempre produz vestigios
de uma historia. Seguindo a mesma metodologia de investigacao de Carlo Ginzburg, a autora
parte do mito de Ulisses para explicitar sua teoria. Reconta que, em uma narrativa épica de 73
versos, 0 nd narrativo so é resolvido entre os dez segundos que envolvem o togue de Lucrécia
nas cicatrizes de Ulisses e o desalento de reconhecer o filho. Cicatrizes frutos de traumas,
onde residem as memdrias das minorias. Nessa dire¢do, Lévinas (1993, p.75-76) considera
que

0 rastro ndo é um signo como outro. Mas exerce também o papel de signo. O
detetive examina como signo revelador tudo o que ficou marcado nos lugares
comuns do crime, a obra voluntaria ou involuntaria do criminoso; o cacador anda
atras do rastro da caca [...]. O historiador descobre, a partir dos vestigios que sua
existéncia deixou as civilizagdes antigas como horizontes de nosso mundo. Mas,
mesmo tomado como signo, o rastro tem ainda isto de excepcional em relagdo a

outros signos. O rastro auténtico decompde a ordem do mundo; vem como em
sobreimpresséo.

Esquecer e lembrar sdo uma constante na vida de Maria Barreiros. O rastro, como
pondera Levinas (1993), é presenca e auséncia. Manifesta-se como o outro lado de uma
mesma historia, pois embora a memoria coletiva seja formada pela individual, vivemos e
guardamos a historia por uma perspectiva unica. No entanto, tal percepc¢do individual, nos
aproxima do outro que, assim como qualquer um de nos, testemunhou o fato; assim como
daquele que ndo testemunhou o fato, mas o conhece pela minha rememoragéo. Seja pela

narrativa oral ou escrita, exercitamos pela narrativa de si, um encontro com o outro.

Por conta disso, a narradora divide com outros moradores uma situagdo comum no
bairro, que antes era constituido por longos terrenos familiares, mas foram sendo vendidos
pelos filhos, constituindo a Aldeia em um espaco de veraneio, onde a rememoracgao parece
ndo ter mais espago. A fogueteira Maria Barreiros esta, como ela mesma coloca,

“imprensada” entre a atual Aldeia e a antiga, e desta Ultima guarda tanta lembranca.
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H& em todos os narradores, e principalmente em Maria Barreiros e na professora
Olimpia Serrdo, algo que vai além do saudosismo que € a sensibilidade de perceber as
mudangas com um lampejo de perigo, pois nas palavras delas vemos a alegria de conceber nas
praticas cotidianas a felicidade de tudo que se arranjava ser substituida por uma voracidade de

consumo, de materiais, de discursos, mudancas na paisagem, mudancas nelas mesmas.

Ouvir dona Maria Barreiros nos remete ao protesto proferido por Manuel Bandeira,
haja vista que ela mesma, com suas maos pequenas, lutaria para achar quem modificou téo
rapido o territério que ela antes construiu. Como ela, Manuel Bandeira (1993, p.201),

declarou:

Sai menino de minha terra. Passei trinta anos longe dela.

De vez em quando me diziam: /Sua terra estd completamente mudada,
Tem avenidas, arranha-céus.

E hoje uma bonita cidade!

Meu coracéo ficava pequenino.

Revi afinal o meu Recife.

Esta de fato completamente mudado.

Tem avenidas, arranha-céus.

E hoje uma bonita cidade.

Diabo leve quem pds bonita a minha terra.

Ao descrevé-la desse modo, de forma alguma pretendemos ser a voz que grita contra
uma modernizacdo inevitdvel, mas tomamos esse desalento como uma reflexdo das
consequéncias sofridas na aceleracdo da transformacao urbana da cidade, que descaracteriza

as paisagens do passado, o sentimento de pertencimento com a prépria historia.

Eusébia Vieira Mendes

As pessoas se admiravam porque eu nunca vi um parto. Nunca vi. Porque nesse
tempo quando a mulherada paria, era chave na porta, crian¢ca nenhuma via. Me
disseram de uma mulher que estava com dor e disseram: tu sabes!. Eu disse: nao
sei! Mas modo que tu tens um dom de parir. Mas eu vou la. Eu disse: Ainda néo é
hora, ainda n&o é hora nédo. Depois eu disse: Olha ta na hora minha filha! Agora tu
vais me ajudar! Me ajuda, faz for¢ca para baixo. E eu disse minha filha esta na hora
e peguei a crianca, mete 0 dedo na goela para tirar a gosma que tinha no peito,
chupei nariz trés vezes para sair aquela gosma do nariz. Mandei a mornar a agua e
banhei a crianga, amarrei primeiro o umbigo bem amarrado, amarrei bem, bem
amarrado. Peguei o fogo e queimei, sem vé, queimei bem queimado.

As palavras da epigrafe acima relatam um dos oficios da narradora Eusébia Vieira
Mendes: parteira de muitas criangas do Torrdo-Mupi. Tia Branca, como se nomina, trouxe das
suas memorias as lembrancas da génese da comunidade, da participacdo dos coronéis e suas

duras maos que comandaram na regido de Japeatipepu, o trabalho escravo nos arredores da
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comunidade. Narrar-se pode ser visto como o atrevimento de se colocar como alguém a ser
lembrado no mundo, e arriscamos dizer que ndo houve pessoa mais atrevida entre 0S n0ssos

entrevistados do que Tia Branca.

(AR IS
Figura 13 - Eusébia Mendes.
Fonte: Telma Braga, 2015.

O recontar-se foi uma das muitas atitudes de resisténcia de Eusébia Vieira Mendes;
contar constantemente o0s anos de abuso que passou na casa de uma senhora, a qual foi
entregue por seus pais. Nasceu em Janua Coeli no dia 29 de junho de 1922, mas foi criada em
Igarapé-Miri até os onze anos de idade, quando se mudou para a comunidade do Torrdo-Mupi
em fuga dos maus tratos que sofria pela mulher que a criava. Observa-se pela narrativa de
vida e por colocagdes bem claras que a narradora foi vitima do que Vicente Salles (2005)
pondera como uma abolicdo tardia. Nas palavras a seguir, relembra um dos muitos momentos

de abusos sofridos:

Quando eu cai do acaizeiro eu era menina, ainda nao era mulher, cai do agaizeiro,
minha cara tudo, eshandalhei tudo, cara e dentes ficaram enterrado por 14, mas trés
dias. Quando ela disse assim: olha Eusébia tem um cacho de acaizeiro aqui, eu
disse ndo me aguenta. Se vocé ndo subir, vai apanhar aqui e la. Eu digo eu sei que
arvore ndo me aguenta, eu vou morrer, se eu subir ai. Ela disse que nada, duas
arvores trancadas ai. Embaixo tinha tudo quanto era pau, cortado que era pra fazer
ndo sei o que. Ela disse: Ah! Sobe, sobe, sobe. Eu: Vou subir, fechei meus olhos e
olha! [Faz gestos imitando a subida na arvore de acai]. S6 vi quando ela estalou,
pronto! Nao sei como eu vim, de la eu cai, em cima dos galhos de pau. Me furou
aqui, aqui, s6 ndo furou meus 6rgdos, rasguei minha boca, meus bracos! (Eusébia,
maio de 2015).

A narradora trabalhou ainda em regime de escraviddo, mas resistiu pela forca de
acreditar ndo ser certo o que vivia. Por isso, falaremos aqui constantemente do oficio como
traducgdo de uma atitude de resisténcia da narradora, pois ela fez do seu servico sua luta pela

vida. Cativou seu lugar cozinhando para senhores de terra, lavrando suas plantacoes, regando
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a liberdade pelo seu famoso café, até hoje distribuido na comunidade. O cuidado de si, para
Foucault (2004b), pela nossa necessidade de sempre passar de oprimido a opressor, ndo pode

libertar completamente o sujeito, mas o torna conhecedor dos jogos de poder.

Todavia, narrar-se pelas experiéncias vividas por nos e pelo coletivo conduz a uma
reinterpretacdo de um passado que nos torna vitimas e carrascos de um mesmo sistema.
Renegar o passado, na matéria aqui estudada de exploracdo e sujeicdo, nao respeitar

alteridades, nos conduz a negar a propria conjuntura.

Das suas memorias podemos ver emergir tais relacdes de liberdade, pois Eusébia
Mendes fez do Torrdo-Mupi, indubitavelmente, o territério de autonomia, sem empunhar
qualquer arma, exceto a sua sabedoria tradicional, roubada e também entregue de bom grado.
Para assim, um dia, poder narrar-se com 0 mesmo atrevimento com o qual viveu. Na
concepcao de Foucault, a ética de si como a pratica da liberdade ndo pode ser o Unico
subsidio para a construcdo da €tica, mas &€ o primeiro passo para a constituicdo da

subjetivacéo, de uma liberdade.

Nas palavras de Foucault (2004b, p.264),

0 sujeito reconta a sua histéria com atos de reflexdo, por diversas vezes teve
devaneios em que questionava se aquilo foi o correto no momento, mas volta-se para
o fato de que era a Unica atitude aceitavel no momento. Nao é possivel cuidar de si
sem se conhecer. O cuidado de si é certamente o conhecimento de si — este é o lado
socratico-platdnico —, mas é também o conhecimento de um certo nimero de regras
de conduta ou de principios que sdo simultaneamente verdades e prescri¢Ges.

Eusébia Vieira Mendes tomou o cuidado de si por uma préatica de resisténcia cotidiana,
onde sua arma nao machucava fisicamente, mas cativava todos os dias com as suas praticas
do uso de ervas, cuidando dos doentes, servindo o seu café para quem tivesse vontade. Passou
e trabalhou pelas principais casas do Mupi-Torrdo. Durante nossa estadia em sua casa, ndo
parou um minuto, servindo, ndo somente para agradar, e sim demonstrando um dos seus
principais trunfos durante a vida, a sua resisténcia pelo trabalho. Gritou e enfrentou de frente
seus inimigos, que como ela disse constantemente, ja se foram antes dela, no entanto, de igual

modo, soube resistir por seus saberes e experiéncias.

De acordo com Foucault (2005), so existem estruturas de poder porque ha liberdades a
vigiar, porém a liberdade, na maioria das vezes, é resumida para uma reagdo de resisténcia,
modos de reacdo quanto a realidade pensada. A subjetivacdo é presente na constituicdo do

“eu”, mesmo diante das regras que devem ser seguidas da conduta moral vigente. Pondera o
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tedrico, que embora 0s sujeitos possuam a sua esséncia nesse jogo de verdade e poder, sdo

capazes de criar mecanismos de subjetivacdo e no¢Ges morais diante das estruturas sociais.

Ao rememorar sua chegada ao Torrdo-Mupi, aos onze anos, depois de uma infancia de
maus tratos e trabalho forcado em lgarapé-Miri, retrata 0 momento de reencontro com sua
propria vontade. Atitude essa que ao longo dos anos, ao trabalhar para coronéis, nas
plantagdes e seringais no Torrdo-Mupi, foi negociada entre o dever e o querer, mas sempre
guando necessario reincorporando tal liberdade ao enfrenta-los, invadindo suas festas
reservadas apenas as mogas brancas e de “boa familia”. No momento em que enfrentou o seu
algoz, e buscou um novo caminho, que a levou ao Torrdo-Mupi, tornou-se agente das relagdes
de poder:

Chorei, chorei, chorei. Mas se 0 Sinuca ta cortando seringa pra ca e vou falar pra
ele e pedi pra ele me levar. Eu disse: o senhor... quando o senhor vai? — olha fim do
més. O senhor vai — vou — me avise 0s dias que eu quero ir embora, o senhor sabe
onde fica 0 Mupi — Sim sei. Pro senhor me levar la no Mupi na casa da minha irmé
eu disse: olha minha madrinha eu vou embora — Nao minha filha n&o vai eu vou te
levar pra casa de ndo sei quem... — N&o, ndo, ndo eu quero ir me embora, eu td com
saudade da minha irm&. Eu vou embora mesmo que eu néo leve nada, s6 a roupa do

corpo. Eu deixo tudo, eu tiro tudo, deixo todos os vestidinhos que eram meus e vou
assim mesmo. Eu nasci nua, e vou chegar la nua (Eusébia Mendes, abril de 2015).

Derrida (2002) no ensaio autobiogragico nomeado O animal que logo sou, concebe a
posicdo de subjetivacdo semelhante a experiéncia desconfortavel e reflexiva do encontro do
olhar da sua gata com seu corpo nu; narra o despertar do desejo de descobrir a alteridade por
reconstrugdo autobiografica. Nas palavras de Derrida (2002, p.48), “ao passar a fronteira ou
os fins do homem, chego ao animal: ao animal em si, ao animal em mim e ao animal em falta
de si mesmo, a esse homem de que Nietzsche dizia um animal em falta de si mesmo”. Nao
obstante, ao ser observado por sua gata, Derrida estava nu; a falta da roupa, um dos elementos
do trato social, o tedrico se vé como animal, retornando a animalidade esquecida, voltando
para 0 momento em que as muitas mediac@es, sociais, culturais, modificam o homem na sua
esséncia.

Eusébia Mendes relembra que sua madrinha tirou tudo dela antes de ir embora. A
narradora retrata um ato de descompor-se dos adornos, sem metafora e sem julgamento, de
todos os acréscimos que tomamos ressignificacOes feitas pelas tensbes historicas, desaguando
em um reencontro de si no mundo.

Derrida (2002, p.31) discute a génese do conceito homem partindo da intercepgédo

homem e animal. Nas palavras do autor:
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como todo olhar sem fundo, como os olhos do outro, esse olhar dito animal me da a
ver o limite abissal do humano, o inumano ou a-humano, os fins do homem, ou seja,
a passagem das fronteiras a partir do qual o homem ousa se enunciar a si mesmo,
chamando-se assim pelo nome que acredita se dar.

Todas as pessoas ouvidas na comunidade do Torrdo-Mupi citaram Eusébia Mendes
pelo menos uma vez em suas narrativas, sendo todos unanimes em explicitar sua atitude de
trabalho e coragem de cultivar todos os dias uma liberdade negada por sua cor e seu género.
Mée de quatro filhos, plantou, limpou e cozinhou para sustenta-los, pois de “pais seus filhos
nunca precisaram’.

Seu “atrevimento” se faz pela recorréncia do sentido de transgressdo, aquela
resisténcia que ndo renega as estruturas, mas as usa cComo suporte para a concepgao de querer
ser dono da sua prépria historia. Plantou o Torrdo-Mupi e o carregou em suas méaos, pelo seu
dever como parteira; em suas palavras: “segurei muita gente daqui”. Sua vida é um
movimento de reflexdo de si, do narrar-se, pois quando rememora lembra 0s motivos de ser,

libertando-se todos os dias.

Benedito Pantoja dos Santos

Mas eu me sinto um homem feliz assim de ter esse trabalho eu falo que eu estou vivo
e resistindo, que Deus me deu essa oportunidade né? De trabalhar na comunidade
que é uma coisa boa (Benedito Pantoja, abril de 2015).

) 1 i
Figura 14 - Beneito dos Santos.
Fonte: Telma Braga, 2015.

Um dos lideres da comunidade, Seu Beneditinho, como gosta de ser chamado, é

agricultor e um dos grandes cultivadores de pimenta; plantio que vigorou como principal
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fonte de renda no povoado do Torrdo-Mupi nos anos de 1980. Nasceu em 1954. Foi
“animador” de seis comunidades."” Atualmente é coordenador da Pastoral da familia. Muitos
dos jovens do Torrdo-Mupi foram encaminhados pelo trabalho de orientacdo de Seu
Beneditinho, ja que por muitos anos participou do que ele denomina de “Clube dos jovens”.
Fez parte, na década de 70, da Associacdo dos Trabalhadores Rurais e foi um dos fundadores
do Partido dos Trabalhadores (PT) em Cameta.

A experiéncia, produzindo saberes, permeia a vida de todos os narradores da pesquisa
aqui apresentada, e, na genealogia de Benedito Pantoja, a experiéncia e o saber simbolizam a
chave do conhecimento produzido por ele ao longo dos seus trinta anos como lider
comunitario. De acordo com Foucault (2004a), na experiéncia reside a criacdo da propria
ciéncia, sendo o resultado desta Gltima a constituicdo de novas experiéncias. Entre as duas,

ciéncia e experiéncia, estdo os saberes.

Em Histdria da Sexualidade, Foucault (2004a) afere sobre os saberes, sendo estes, 0
arcabouco do seu estudo sobre a sexualidade, uma historia das vivéncias e praticas sexuais na
formacdo da triade entre saber, poder e subjetividade. Nas palavras de Foucault (2010, p.11):

Nas sociedades ocidentais modernas, constitui-se uma “‘experiéncia” tal, que os
individuos sdo levados a reconhecer-se como sujeitos de uma “sexualidade” que
abre para campos de conhecimentos bastante diversos, e que se articula num sistema
de regras e coercBes. O projeto era, portanto, o de uma histéria da sexualidade
enquanto experiéncia — se entendermos por experiéncia a correlacdo, numa cultura,

entre campos de saber, tipos de normatividade e formas de subjetividade (grifo do
autor).

Entendendo a experiéncia, assim como Foucault, como a juncdo em uma cultura do
saber e da subjetividade, parece que Benedito Pantoja constituiu uma trajetdria, na qual, para
a sua formacdo como ator social, sdo matérias indispensaveis os saberes sobre a terra e de
compreender a importancia das manifestagdes culturais. Dentro de sua genealogia, ele
rememorou a presenca dos coronéis de Japeatipepu no trabalho escravo na comunidade e
arredores do Torrdo-Mupi. Além de trazer a tona uma das acepcdes de andlise indiciaria dos
rastros da histéria: a criticidade na interpretacdo dos herois da historia coletiva em Cameta

constituindo a Terra dos Notaveis.

Candidatou-se duas vezes ao cargo de vereador e faz parte da Associacdo de

Moradores do Povoado do Torrdo-Mupi, onde reivindica os direitos da comunidade. Pouco

10 R R , L. R .. . ..
Denomina-se animador o responsavel pelas atividades culturais e religiosas de uma comunidade tradicional, a
comunidade cristd, iniciada em 1969 na comunidade do Torrdo-Mupi. O animador, da mesma forma, possui
um envolvimento com grupos de jovens ligados a Igreja Cat6lica.
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descreveu da sua vida; de sua narrativa emanam 0s acontecimentos mais importantes da
comunidade. A sua historia pessoal se entrelaca a trajetoria da sua terra. Plantou no solo do
Torrdo-Mupi, ndo s6 os cultivos da agricultura, mas acima de tudo o seu trabalho comunitario

e militante.

Do caréter de militancia e sua atitude de agente dos saberes tradicionais, Benedito
Pantoja dos Santos desdgua no que Gramsci (1989) conceitua de “intelectuais orgéanicos”,
aqueles que caminham por uma vertente distinta dos intelectuais tradicionais, haja vista que
produzem um conhecimento alicercado por um organismo vivo e em uma constancia de
mudangas e recriagdes. O contexto do trabalho é a maior fonte de alimentacdo das
organizacgBes politicas e culturais de tais intelectuais, pois estes produzem uma atividade
diaria de organizacdo de saberes e manutencdo da cultura das comunidades regionais das
quais participam. Benedito Pantoja, ao narrar como passou a exercer a sua funcdo de lider
sindical, quilombola, lider comunitério, escreve a importancia de seu envolvimento nos
movimentos sociais do Torrdo-Mupi, na sua acepg¢do como lideranga organica:

A minha mae mesmo ndo sabendo ler nem escrever nem meu pai também, tudo
analfabeto, mas eles nos orientaram todos os setes irméos para trabalhar na
comunidade até diziam assim cobravam da gente né? e mandavam ensinar a gente
para ter participacdo na comunidade, ndo so saber ler escrever e eles faziam uma
reflexdo aqui que talvez a pessoa que estudasse ndo faria entdo o papai foi um
homem feliz com todos nés porque gracas a Deus nenhum saiu de ma fama né? Eu
sou pai de oito filhos e quase s6 um que ta solteiro e eu me sinto feliz que eu
encaminhei eles, ndo como 0 meu pai encaminhou, mas a beirando né? Que nenhum

tem mau comportamento, ja tem a sua familia, neto e tudo (Benedito Pantoja, abril
de 2015).

Carneiro da Cunha e Almeida (2002), na introducdo da Enciclopédia da Floresta,
aferem que o conhecimento em sociedades tradicionais esta relacionado com pressupostos e
praticas, nunca dissonantes, pois a producdo de saberes depende dessa interligacdo. Os autores
ainda consideram que as praticas e verdades culturais, que regem a observacdo e a
experimentacao, surgem no cotidiano, em um fazer social dado por uma comunidade, sempre

necessitando de um territério para a sua concepgao e conservacao.

Podemos afirmar que toda a visdo da corrente pds-colonial perpassa um engajamento,
mas ndo qualquer engajamento, um especifico, o qual, segundo Hall e Sovik (2003), esta
intimamente posto em uma posi¢&o da relacdo entre o individual e o coletivo. E uma atitude
moral, e nesse sentido, torna-se pratica. Hall e Sovik (2003, p.17) problematizam o lugar do

pos-colonialismo, de uma diaspora fisica e, de igual modo, identitarias:
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Fazer teoria é um esforco de abstracdo, de imaginagdo, comunicar-se além delas. As
ideias ndo sdo simplesmente determinadas pela experiéncia; podemos ter ideias fora
da prépria experiéncia. Mas precisamos reconhecer também que a experiéncia tem
uma forma e se ndo refletirmos bastante sobre os limites da propria experiéncia (e a
necessidade de se fazer um deslocamento conceitual, uma traducédo, para dar conta
de experiéncias que pessoalmente ndo tivemos), provavelmente vamos falar a partir
do continente da prépria experiéncia, de uma maneira bastante acritica. Eu acho que
isso acontece nos estudos culturais hoje.

Embora seja necessario um cuidado com os limites com a experiéncia, Hall e Sovik
(2003) reconheceram nela o campo mais fértil para problematizar as pejoracoes, que tornam a
narrativa colonial sempre reducionista. A experiéncia permite transparecer signos e
ressignificar os significados do que foi dito como verdade, em um exercicio de critica da
producédo dos saberes dentro das relacfes de poder. O narrador pos-colonial é engajado, pois é
sempre testemunha. Sua pratica de militancia se faz assim por uma posicdo moral e ética,
guando suas rememoracdes sao escritas por cima das linhas rasuradas das histérias oficiais. O
Torrdo-Mupi deveria ser o sobrenome do narrador Benedito Pantoja dos Santos, ou
simplesmente Seu Beneditinho, que chegou ao ponto de regar a terra com as suas proprias
lagrimas que insistiam em cair durante a entrevista, ndo sé ao falar da comunidade, mas
também ao lembrar o descaso com que a terra cultivada por ele € tratada pelo poder publico

do municipio.

Jucilene da Souza Cruz

Aqui veio também se transformando, ja veio a gente ouvia as coisas que eram
antigamente que os antepassados, mas também logo em sequéncia as
transformacdes. E o que era passado comecou a se esquecer. Se esquecendo do
porqué surgiu e agora eu vou entrar nos quilombolas, né! Eu ndo sabia nem por
onde ficava os quilombolas, por onde ficava indigena. Minha mae falava também
que meu pai era descendente de indio (abril, 2015).

J

Figura 15 - Jucilene Cruz, a direita.
Fonte: Telma Braga, 2015.
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A declaracdo acima é da lider da Associacdo dos Quilombolas, Jucilene Cruz.
Descendente de indigenas e negros, mas apresentando um maior pertencimento as populacdes
quilombolas. Atualmente é uma das principais defensoras da causa racial no distrito. Nasceu
na comunidade, e hoje com 44 anos é graduanda em Pedagogia e uma das liderancas da
associagdo de mulheres. Pouco conviveu com os avds, tanto maternos quanto paternos, por

iSso, suas primeiras memorias coletivas foram construidas pelos relatos de sua mée.

Das memorias transmitidas por sua mée, a lider quilombola dividiu conosco a
presenca e principais praticas dos coroneis atuantes na area do Torrdo-Mupi e Japeatipepu nos
séculos X1X e XX. Senhores de terra que escravizaram para o cultivo indios e negros. As
narrativas de Jucilene desencadearam outro rastro indigena no solo do Torrdo-Mupi, um

antigo cemitério de escravos.

Do que podemos tirar da trajetoria da lider comunitaria, acima de tudo, foi a sua busca
por uma raiz de identificagdo. Boa parte de sua narrativa foi tecida pela sua descoberta como
quilombola. Do conhecimento de si mesma, pela historia coletiva de seus antepassados. Como
representante quilombola possui uma resisténcia construida e, se necessario, reconstruida
todos os dias, pelo seu reconhecimento e praticas de sua cultura. A seguir, retrata o inicio do
seu trabalho como representante quilombola:

Porque, quando entrei na associa¢do dos quilombolas. [...]. Onde tem quilombola é
tdo bom que a associacao puxe recursos. Ai eu cheguei, eu vou procurar pesquisar e
ai eu comecei a pesquisar, pesquisar. Ai dai comecei a participar dos encontros
quilombolas né! Ai ja fiz contato pra Belém, pra fazer encontros, passar semanas
pra la. Pra fazer encontros, pra conhecer afundo o que é um quilombola o que é

uma associacdo, o que é os indigenas, 0 que € um negro, 0 que é uma raca, tudo ja
passei a estudar (Jucilene, abril de 2015).

O reconhecimento de uma heranca cultural e de identidade deu a narradora, como
retratou acima, um subsidio para conquistar um lugar em sua comunidade, em sua cidade, em
uma atitude de resisténcia pelo conhecimento. Tal resisténcia surgiu nos postulados de
Foucault quando o filésofo tratou da nocéo do “cuidado de si”. Segundo Bampi (2002, p.140),
Foucault pauta seus ultimos postulados tedricos no “ideal nietzschiano da auto-criagdo
estética. A pratica de uma estética do ‘eu’ ndo é nada mais nada menos que as formas pelas
quais os individuos sdo produzidos e se produzem enquanto sujeitos”. Parece dramatico, mas
quando Foucault declara que “tudo é perigoso”, ele se baseia no fato de que sempre o0s
sujeitos estdo condicionados a escolhas, posicdes éticas e morais. Resistir aos modos de
subjetivacdo obrigatorios nos condiciona a modificar no presente as praticas do passado

consideradas intoleraveis, por uma possibilidade de resisténcia.
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Foucault (2004b), sobre o ponto de vista da sua ética do cuidado de si para a pratica
da liberdade, interpretou tanto a resisténcia quanto a liberdade por uma via do passado,
marcado por realidades de escraviddo como atitude social e politica, quando atualmente entre
sujeitos livres, pois para ocorrer relacdes de poder, é preciso, de acordo com o teorico, certa
postura e garantia de liberdade. Haja vista que

Mesmo quando a relagdo de poder é completamente desequilibrada, quando
verdadeiramente se pode dizer que um tem todo poder sobre o outro, um poder s6
pode se exercer sobre o outro a medida que ainda reste a esse Ultimo a possibilidade
de se matar, de pular pela janela ou de matar o outro. Isso significa que, nas relacfes
de poder, ha necessariamente possibilidade de resisténcia, pois se ndo houvesse
possibilidade de resisténcia — de resisténcia violenta, de fuga, de subterfugios, de

estratégias que invertam a situacdo —, ndo haveria de forma alguma relagdes de
poder (FOUCAULT, 2004b, p.277).

Jucilene de Souza Cruz, de modo algum, vé as ruas e furos do Torrdo-Mupi como
simples signos de culturas de povos escravizados pela exploracdo da terra no passado. O
orgulho de ser quilombola reside no amor pela terra, pela mée j& falecida, e dessa forma a
lider quilombola desenha-se como alguém que busca uma identificacdo pela histéria do seu
lugar. Assim como Benedito Pantoja, a narradora inclui-se no panorama de uma militante que

luta com as armas dos saberes tradicionais.

Para Santos (2007), a estrutura do Estado facilita o agrupamento unilateral do
pensamento de uma s6 nacao e consequentemente uma so cultura e tudo o que ela representa.
No Brasil e em toda a América Latina, essa descolonizacdo de carater social, historico e
cultural se deu recentemente. A descolonizacdo do pensamento, quando tomou para Si 0
pertencimento com a causa quilombola, deu a Jucilene Cruz, a capacidade de encontrar um
caminho, onde suas caracteristicas ndo fossem, de modo algum, passivas de adequacéo a uma
conjuntura unica. Traz consigo o orgulho de ser diferente em um pais que se faz plural a cada

rosto, mas que ainda esconde o preconceito atras de afetividades e (in)tolerancias forcadas.

Passemos a ultima secdo deste primeiro recorte, trazendo um breve histérico sobre a

histéria indigena em Cametad e a relagdo dos narradores com os saberes tradicionais.

2.3 Quando somos indigenas: tensdes sociais e resisténcias na reconstrucdo de si

Tomamos neste primeiro topico o pensamento de Carlos, em sua obra Inimigos fiéis:
historia, guerra e xamanismo na Amazonia. Falar sobre a historia indigena antes e até durante
0 periodo colonial requer a paciéncia de compreender e aceitar a escassez e lacunas dessa

historia. E isso se d&, de igual modo, para entender a presenca dos povos indigenas que
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habitaram a Vila Vigosa de Cameta. Os camutas! Era assim que eles se autodenominavam,
advindos provavelmente (e tal palavra ndo estd sendo usada aqui aleatoriamente) da grande
nacdo Tupinamba. O povo indigena que habitava a antiga Vila do Tocantins ndo s6 deu

origem ao nome da cidade, como esta presente em cada rastro da historia de Cameta.

Sobre a grande na¢do Tupinambd, podemos conhecer a sua histdria por documentos
trocados entre a colonia brasileira e a coroa portuguesa e/ou pela visdo dos cronistas que
narraram os primeiros séculos da colonizacdo da terra conquistada. Os franceses Yves
d'Evreux, Claude d'Abbeville, André Thévet, o alem3o Hans Staden, entre outros (FAUSTO,
2001) foram consultados e por vezes citados. Pero de Magalhdes Gandavo foi o mais usado,
em primeiro lugar, por ter sido um dos primeiros registros, mesmo com a publicacdo tardia e
as varias modificacbes na escrita, da Terra de Santa Cruz, que segundo o cronista foi
vulgarmente chamada de Brasil. E em segundo lugar, por ter propagado o seu carater de
historiador constantemente, pois alardeava que preservava a memoria daqueles primeiros anos
de colonizacdo, mais precisamente setenta e seis anos ap6s a descoberta. E sendo o primeiro
portugués a registrar as informac6es em um livro dedicado todo ao Brasil, ndo podia ser feito

sendo de outro modo, por um olhar histérico de testemunho (HUE, 2004).

Nas palavras de Gandavo (2004, p.40), por ser a escrita “vida da memoria e a memoria
uma semelhanca da imortalidade e a que todos devemos aspirar pela parte que dela nos cabe
[...]. Somente busquei escrever a verdade, num estilo facil e chdo, como meu fraco engenho
me ajudou”. E de fato, as cronicas séo, até os dias atuais, as principais fontes para se conhecer

0s povos indigenas que aqui viviam antes e depois da invasao portuguesa.

E inegavel que tal descricdo é feita a partir da visdo do colonizador, com teores
preconceituosos que perduram na contemporaneidade, como o do indio bravo e mal, algo que
veremos na Ultima parte da dissertacdo. No entanto, nas crbnicas de viagem temos a
possibilidade de adentrar na forma de producdo social, cultural, dos saberes das nacgdes
indigenas. Nenhuma narrativa € composta por mondlogos discursivos, € sempre polifonica,
uma ciranda de véarias vozes. As cronicas de viagem, por seu carater narrativo-descritivo, ndo
se mostram uma excecdo. Tanto as vozes dos narradores, os cronistas e/ou religiosos, quanto
as dos nativos observados estdo presentes, e 0s sons indigenas ecoam de forma clara,

inteligivel a interpretacéo.

Por isso tomamos aqui uma postura para a nova historia obrigatdria: desconfiar do

primeiro testemunho, mas buscar no mesmo testemunho outras formas de interpretagéo.
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Assim, na visdo de Gandavo (2004, p.133-135), os nativos ndo possuiam trés coisas, a

saber:
A lingua de que usam toda pela costa é uma [...]. Carece de trés letras, convém a
saber, ndo se acha nela F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assim ndo

tém Fé, nem Lei, nem Rei: e dessa maneira vivem desordenadamente sem terem
além disto conta, nem peso, nem medida.

O cronista parte de uma visao de historia Unica, recria a organizacgdo social, religiosa e
cultural pela perspectiva europeia, mas como dito, podemos partir desse primeiro testemunho
e entender que quando o cronista afirma que os povos indigenas observados por ele ndo
possuiam nem lei, nem fé e nem rei, referiu-se a estrutura social distinta entre 0s povos

indigenas e europeus.

Notas de esclarecimento sobre os povos indigenas, como aferiu Fausto, sdo escassas;
ndo pela quantidade, e sim pela vasta contradicdo e versGes entre 0s cronistas. A prépria
distincdo entre os povos € complexa. Segundo Fausto (2001) a primeira dificuldade que
podemos encontrar diz respeito as suas fronteiras e unidades, descritas de modo confuso nas
crbnicas. Todavia, pondera o antropélogo que nas primeiras décadas do século XVII foram
encontrados tupinambas nas areas que correspondem atualmente os estados do Maranhdo,
Para e na Ilha Tupinambarana no Médio Amazonas. De acordo com o autor, todos 0s
cronistas concordam tratar-se de indigenas da costa, levados para tais regifes, em busca de
um lugar ainda ndo dominado pela coroa portuguesa, ja presente e forte na regido de

Pernambuco, de onde sairam.

A organizacdo nas areas onde habitava a nacdo Tupinamba situava-se, segundo Fausto
(2001, p.384), em espacos
compostos por um ndmero varidvel de malocas — em geral de quatro a oito —
dispostas e torno de um patio central, possuiam, segundo relatos da época, uma
populacgdo de quinhentos até 2 ou 3 mil indios. A distancia entre os diversos grupos
locais ndo era constante, mas sim, respeitando, a fungdo das condigdes ecoldgicas e
politicas de cada regido. Vérias aldeias, possivelmente ligadas por lagos de

consanguinidade e alianca, mantinham relagdes pacificas entre si, participando de
rituais comuns.

Acerca da presenca da nacdo Tupinambé na regido tocantina, Fausto (2001) afere que
0s parakands eram um povo remanescente, um dos muitos troncos da nacdo Tupi, que se
deslocaram para a regido ao norte do rio Pard, ao sul pelos Itacaiunas, a leste pelo proprio
Tocantins e a oeste de Pacajid. Entretanto, afirma o tedrico que sua presenca desde 0s

primeiros anos da conquista na regido ndo pode ser confirmada. Na concepcdo de Fausto,
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foram inOmeras as migracOes até a regido, tendo como principal motivacdo fugas das

epidemias e do dominio portugués.

No mesmo periodo em que a ocupacdo francesa dava-se na regido norte por meio das
guerras e do comercio, chegavam a regido frentes de colonizadores vindos da regido paulista
em busca de méo de obra para as lavouras. Conclui Fausto (2001) que a principal expedigédo
de aventureiros saindo da regido paulista, com cerca de trinta homens entre colonos e indios,

chegou, em 1613, passando pelo sertdo de Paraupava, a regido do rio Tocantins.

Na hipotese de Carlos Fausto (2001), provavelmente, tratava-se da feitoria francesa no
baixo rio Tocantins, retentora do trafego do comércio de indios e invasores. Ainda em carater
de suposicdo, entende Fausto que tal regido tocantina trata-se da regido onde atualmente esta
situada a cidade de Cameta, onde foi iniciada, a partir daguele momento, a missdo de
catequizacdo dos indios descidos do rio Tocantins, feita por Frei Cristovao de Lisboa. De fato,
tal trabalho de conquista e catequizacao das populacdes indigenas na regido tocantina deu-se

apos o fim do projeto Franca Equinocialll na regido da Provincia do Grdo-Para em 1615.

A histéria dos povos indigenas de Cametéa esta no que Fausto (2001) denominou de “o
despovoamento do interflivio Pacaja-Tocantins”, haja vista que ocorreu um despovoamento
da regido dos indios tupi-guarani no baixo curso do rio Pacaja. Na missao liderada pelo padre
Jodo de Souto Maior, que passou pela regido em 1656, a regido entre o Tocantins e Pacaja ja
encontrava-se despovoada. Motivo? A atitude dos indios no local que quarenta anos antes
desceram por terra a cruz e as armas simbolos do respeito a Portugal, mostraram rebeldia, e,
ao serem massacrados, deixaram o rio Tocantins manchado de sangue. De acordo com Fausto
(2001), Jo&o Felipe Bettendorf . pondera que nessa expedicao, que deixou o rio manchado de
sangue, desceram indios, sobreviventes do massacre, e formaram em Cametd, Para, Serigipe e

Tapuytapera cinco aldeias.

De varios descimentos, trazidos como mdo de obra e destinados a tal trabalho pela

méos fortes e da catequizacdo, formou-se na regido de Cametéd o povo indigena denominado

11 . R ~ o
O processo do intento de uma de colonizacéo francesa na América do Sul.

? Segundo Tavares (2008), nasceu na cidade homénima ao seu sobrenome em Luxemburgo — o seu ano de
nascimento ndo possui uma concordancia entre os seus bidgrafos, fala-se em 1623 e 1628 —, ingressando na
Companhia de Jesus em 1647. Nas palavras da autora: “foi enviado ao Estado do Maranhdo e Gro-Pard a
convite do Geral da ordem na expedi¢do de 1660, que chegou em janeiro de 1661. Assumiu varios cargos na
provincia, tais como superior da Missdo (por duas vezes, de 1668 a 1674, e depois de 1690 a 1693. [...]. Além
de ter uma ativa discussao na elaboracao regimento sobre os indigenas” (TAVARES, 2008, p.2). Seus relatos
sdo uma das principais fontes para conhecer os primeiros anos da colonizacdo na regido Tocantina e
principalmente em Cameta.
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Camutd. De acordo com Peres, em seu ensaio Os Camutd, possuiam habilidades para
construcdes de canoas, pesca e conheciam amplamente a regido do rio Tocantins. Peres (apud
MENDES, 2005, p.187) afirma que talvez os navegadores franceses, portugueses ou
holandeses, em contato com os tupinambés, que viviam as margens do rio Tocantins,
pudessem ter dado origem do nome Camutd ou que “de Vaux, intérprete da expedigdo de
Daniel de La Touche, e outros cronistas de viagens ouviram dos proprios nativos: ‘Nds somos
0s Camutas!””. No entanto, sobre o significado do nome, Tamer (1998, p.12) afere que
Interessante é a origem do nome Camuta. “Cad” quer dizer mato. E “Mutd” é uma
espécie de jirau com a escada talhada em forma de dente no proprio tronco de
arvore. Dai Camuta significar “jirau de mato”, isso porque os indios Camutas
gostavam de construir jeitosamente as suas palhogas na forguilha das arvores,

detalhe que por si mesmo revela algo diferente no comportamento dos Camutés em
comparacgdo a vida rotineira de outras tribos (grifo do autor).

E possivel recorrer pelo nome de algumas localidades, como Pacaja, Cujario, além do
antigo nome do bairro da Aldeia, Carijos e ndo Parijos, que os indios camutas se misturaram
com outros povos, multiplinado etnias. De acordo com Larédo (2013, p.213), na concepgéo
do historiador Raimundo Penafort de Sena, reside no nome de localidades, indicios da
presenca de povos indigenas como 0s carapayo0s, pacayas, cujarios e carisés. No entanto, para
Larédo, somente “estudos antropologicos e arqueoldgicos podem comprovar tais fatos”. As
denominacdes carisos/carijos aparecem como variantes, nos relatos das narradoras Olimpia

Barreiros e Anadia Marques.

Das caracteristicas do povo Camuta sabemos da grande habilidade como pescadores,
haja vista que em varios documentos das Cartas Ultramarinas do Arquivo Publico de Belém,
em correspondéncia entre o Brasil e Portugal no periodo colonial, os moradores da Vila de
Cametd, assim como autoridades da regido, pediam mais indigenas para o trabalho na pesca e
reclamavam da escassez de peixe diante dos empréstimos destes para a capital Belém com fim
de contribuir com a méo de obra para as construcfes de prédios publicos. Mas, de fato, uma
de nossas indacdes reside em quanto desses rastros indigenas, de tal cultura, e nisso inclui-se a

noc¢do de saberes tradicionais, ainda se fazem presente nas contigéncias do presente.

Adentraremos na questdo dos rastros indigenas nas comunidades da Aldeia e Torrdo-
Mupi pela presenga de saberes indigenas em quatro narradores: Olimpia Barreiros Serréo,

Maria José Barreiros, Eusébia Vieira Mendes e Benedito dos Santos.

Dos saberes indigenas buscamos aqui, por uma via da memoria, descortinar 0s rastros

da historia e presenca indigena ainda em evidéncia nos relatos e rememoragdes dos narradores
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de Cametd, obedecendo ao recorte dos quatro narradores da pesquisa. Alguns rastros de
saberes gritaram, metaforicamente, durante nosso caminho de investigacdo, sem contar que
tais rastros nos auxiliaram a compreender o lugar do pertencimento da cultura indigena no
municipio, em um momento de perigo ou esvaziamento de significacdo das praticas no
cotidiano. Outro motivo reside em nossa escolha de trabalhar com os curriculos e suas
possibilidades para o ensino da histéria e cultura indigena, tomando como exemplo a Escola
Professora Francisca Xavier, na comunidade do Torrdo-Mupi. Entre os meses de agosto a
outubro de 2015, auxiliamos na inclusdo das diretrizes da Lei 11.645/08 no PPP da escola, e
também fomentamos resultados da pesquisa para auxiliar o corpo pedagdgico e docente no
exercicio de um curriculo intercultural por meio de metodologias de aprendinzagem sobre a
cultura indigena nos curriculos da escola, e nisso inclui-se a percep¢do dos saberes inerentes

aos povos autoctones do Brasil.

A cultura indigena é trabalhada na escola, nos veiculos de comunicacdo ou em outros
segmentos de modo estereotipado; um exemplo é quando se usa o singular — “o indio” —,
desconsiderando as varias e distintas etnias no Brasil. Falamos deles sempre no passado,
qguando o presente deve ser marcado pelas marcas da pluralidade relativas a qualquer outra

etnia.

Podemos afirmar que essa visdo preconceituosa dos povos indigenas emerge no
contexto das cronicas de viagem do periodo colonial. No entanto, nessas mesmas crénicas, ao
mesmo tempo, podemos conhecer um pouco da organizacdo e dos saberes indigenas. Na
literatura dos viajantes, em sua maioria, hd capitulos inteiros com tratados acerca de
descricdes da terra, da fauna e flora, bem como sdo descritos os costumes indigenas, 0s modos
de alimentacdo, cultivo e producdo de alimentos; sobre as guerras e modos de lidar com os
inimigos. Embora envoltos em uma perspectiva eurocéntrica, a narrativa-descritiva do
contexto colonial e de alguns acontecimentos do cotidiano indigena na colénia, permite-nos

conhecé-los e entender a organizagao social e cultural que os regia.

A partir de relatos de viajantes dos séculos XVI e XVII, Carlos Fausto (2001)
destacou em sua analise dos costumes Tupinamba a ocorréncia de um fluxo migratério, 0s
deslocamentos de parte dos troncos da grande nagdo Tupi para outras regides, incluindo o

norte do Brasil.

Tal tese é defendida por Fausto (2009) no ensaio Fragmentos de historia e cultura
Tupinamba. Nela, o autor reitera 0s movimentos migratorios como defesa aos impactos dos

primeiros anos de colonizacgdo, em busca de uma “Terra sem mal”. Para Fausto (2009, p.387)
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“eram intimeros os movimentos migratorios forcados e/ou voluntarios para o interior — 0s
Tupi fugiam das epidemias, da escravizagdo, buscavam novos territorios”. Nesses
movimentos, nos quais reside o contato com outros povos, ocorreu a multiplicacdo dos
troncos dessa grande nacdo. Do mesmo modo, ocorreram insercdes e empréstimos culturais

ao projeto da colonizacdo da formacéo do Brasil colonial, imperial, chegando aos dias atuais.

Em cada estado, municipio, comunidade tradicional, rastros dessa cultura, signos
foram deixados. E ndo estamos colocando-0s no passado. Povos indigenas em todo o Brasil,
atualmente lutam pelos direitos de terra e protecdo dos seus saberes, linguas e histdria.
Falamos de rastros aqui, pois, neste recorte, nos interessa as remanescéncias indigenas
deixadas em comunidades tradicionais e municipios, isto &, rastros indigenas do viver e criar
nas terras cametaenses e a participacdo indigena na concepcdo do que hoje podemos aferir

como um Brasil plural.

Os saberes, o trabalho, a participacdo dos povos indigenas na construcdo dos alicerces
brasileiros como nacdo foram feitos, de fato, da sua participacdo e exercicio diario nas esferas
sociais do pais. Buscar e cartografar rastros histdricos e culturais pede uma metodologia,

aberta a modificac6es, de acordo com 0s novos caminhos que a pesquisa de campo oferecer.

A teoria indiciaria de Ginzburg perpassa todas as suas obras; das importantes em
relagdo ao método, citamos Mitos, emblemas e sinais, Os fios e os rastros e Andarilhos do
Bem. Afirma o tedrico que tal procedimento de investigacdo ndo perpassa uma metodologia,
haja vista que esta conduz a uma postura prévia, uma certeza a ser confirmada. No entanto,
para ele, o fazer indiciario perpassa uma hipdtese sempre acrescida de novos paradigmas. De
acordo com Ginzburg (2007, p.294), a pesquisa “real ndo ¢é assim. A vida de um laboratério,
descrita por um historiador com formacdo antropoldgica, como Bruno Latour, € muito mais
confusa e desordenada”. No bairro da Aldeia e na comunidade do Torrdao-Mupi, 0s rastros da
historia e cultura indigena em Cameta surgiram nas narrativas e seus fatos histdricos, no

préprio exercicio de reconhecimento da identidade e nos saberes tradicionais.

No bairro da Aldeia, por exemplo, o uso da argila para a fabricagdo de loucas, manejo
transmitido por seus familiares a professora Olimpia Barreiros Serrdo e a Maria José
Barreiros. Na comunidade do Torrdo-Mupi, o cultivo da mandioca e preparo da farinha,
representados nas artes do cotidiano de Benedito dos Santos Pantoja, assim como 0 uso e
cultivo de ervas de Eusébia Viera Mendes. O bairro da Aldeia carrega no nome a heranca de
ser um espaco onde nacGes indigenas, como os Camutd, Carijo, entre outros, desenvolviam

atividades como pesca, a agricultura, o cultivo de ervas e a producéo de artefatos de argila.
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A relagdo entre historia, memoria narrativa e saberes € identificada em uma cultura,
segundo Ginzburg (2007), quando o pesquisador se coloca em um papel semelhante ao do
cacador, onde todas as teorias ditas como verdade sdo encontradas ndo so pelo evidente e
claro no caminho entre as folhas secas, durante a cacada, mas, de igual modo, pelas pegadas
deixadas, no momento de apagamento dos rastros, entre as linhas ténues da memoria e
esquecimento. Segundo Ginzburg (1989, p.151),

por milénios o homem foi cacador. Durante inimeras perseguicdes ele aprendeu a
reconstituir as formas e movimentos das presas invisiveis, pelas pegadas na lama,
ramos quebrados, bolotas de esterco, tufos de pelos, plumas emaranhadas, odores
estagnados. Aprendeu a farejar, registrar, interpretar e classificar pistas infindas

como fios de barba. Aprendeu a fazer operagdes mentais complexas com rapidez
fulminante, no interior de um denso bosque ou numa clareira cheia de ciladas.

Ao chegar aos locus de pesquisa, por incontaveis vezes, ouvimos que nao
encontrariamos nada. Diziam que a Aldeia se chama assim apenas porque assim quis a
populacdo; que os indigenas ndo existiram em Cameta; se existiram, ao desaparecerem, nao
deixaram vinculos; que os vestigios de sua cultura sdo apenas consequéncia do exercicio e

fazer diario.

Todavia, embora se afirme essa “auséncia” de significacdo no bairro da Aldeia, os
saberes indigenas parecem ganhar um espaco com maior abrangéncia na atualidade. Segundo
Carneiro da Cunha e Almeida (2002), a importancia dada aos conhecimentos tradicionais é
significativamente recente, intrinsicamente relacionada aos direitos de minorias e povos
autoctones; tais direitos estdo relacionados as concepgfes politicas nacionais a partir do
século XIX, por meio de medidas politicas que buscam caminhos para uma nova organizacao,

com alianca entre a tradicdo e 0s novos paradigmas da cultura.

Nas cronicas, esses saberes foram descritos como uma forma de entender a
organizacao estranha dos indigenas aos olhos do colonizador. O cronista Pero de Magalhdes
Gandavo (2004, p.98), atribui a fabricacdo de loucas de barro para além do uso como utensilio
domestico, dando como exemplo o uso “da raiz de uma erva que se chama aipim, a qual
fervem primeiro e, depois de cozida, mastigam-na umas mogas virgens, e espremem-na nuns
potes grandes, e dali a trés ou quatro dias o bebem”. Tal ritual era feito na noite anterior a uma
batalha com povos inimigos. Ferndo Cardim (1980) em seu Tratado da gente do Brasil,
publicado primeiramente em 1625, narra tal episddio citado por Gandavo com mais descricéo.
Segundo o cronista,

O tempo em que ha de morrer, comegam as mulheres a fazer louga, a saber: panelas,
alguidares, potes para 0s vinhos, tdo grandes que cada um levar4 uma pipa; isto
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prestes, assim o0s principais como 0s outros mandam seus mensageiros a convidar
outros de diversas partes para tal lua, até dez, doze léguas e mais, para o qual
ninguém se escusa. Os hospedes vém em magotes com mulheres e filhos, e todos
entram no lugar com dancas e bailos, e em todo o tempo em que se junta a gente, ha
vinho para os hdspedes, porque sem ele todo o mais agasalhado ndo presta; a gente
junta, comegam as festas alguns dias antes, conforme ao nimero, e certas ceriménias
que precedem, e cada uma gasta um dia (CARDIM, 1980, p.161).

Na crénica do viajante é evidente em inUmeros trechos o carater forte de festividades e
rituais entre os povos Tupinamba. Afirma o cronista que os indigenas da grande nagdo eram
dados a bebidas fermentadas, chamada por ele de “vinho” e tudo ou qualquer manifestagao
entre eles era condicionada por uma profunda organizacdo que incluia entre muitas atividades
a feitura de artefatos de barro. O trabalho com o barro possuia uma forte participagdo em
todos os segmentos da vida indigena e ia muito além de uma mera organizacdo doméstica.

Nele registravam as marcas e signos que os identificavam.

A professora Olimpia Serrdo Barreiros, de 83 anos, aprendeu a trabalhar o barro com
seu pai, o lavrador Raimundo Barreiros. As loucas eram feitas por ele na primeira metade do

século XX ndo sé para uso doméstico, mas também para venda.

Fonte: Telma Braga, 2015.

Baena (2004), ao fazer uma observacdo no final do século XIX do espaco onde hoje se
localiza o bairro da Aldeia, afere sobre a feitura de artefatos de argila, um dos exercicios
extremamente desenvolvidos. Baena (2004, p.228) afirma que

as mulheres pintam muito bem cuias e taquaris, e fazem bacias e gomis de argila
branca pintados de um modo tdo peculiar que ndo deixa de agradar a vista, e da

mesma argila também formam jabutis, pombas, tartarugas e tatus, tudo matizado do
mesmo gosto das bacias.

A feitura dos artefatos vinha principalmente da populacdo indigena, vendendo tais

produtos de argila por toda a vila, além de usarem no espaco doméstico.
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No decorrer da primeira entrevista feita em abril de 2015, a narradora mostrou uma
cacarola de mais de sessenta anos — apresentada acima — feita por ela na época em que o pai
ainda era vivo. E na infancia, em sua formac&o, nos primeios anos, que a presenca da cultura
indigena se mostra presente nas suas rememorac6es: uma pratica de feitura de louca de barro,
uma heranca cultural familiar, dada pelo pai. Sobre esse trabalho do pai, a professora recorda:

Pois é o papai ele era lavrador, trabalhava na roca, mas ele pescava, ele fazia
aqueles currados e naquele curral ele fazia os peixes e também fazia a louga, a
louca de argila e ai no sbado ele ia vender na feira, inclusive eu tenho aqui que eu
fiz eu fazia, menina né? Eu ja aprendi a fazer aquelas loucinhas, xicara, panelinhas,

fazia cacarola de cabo, inclusive eu tenho uma aqui que eu fiz. Isso é de argila, isso
fui eu que fiz (Olimplia, abril de 2015).

A professora Olimpia possui um laco de sangue com outra narradora da pesquisa,
Maria José Barreiros. Ambas aprenderam no seio familiar o trabalho com o barro,
desenvolvendo, nesse sentido, outra via de repassar os saberes. Os vestigios na pratica
cotidiana é enlace que mantém viva a relacdo entre saber e memoria. Certeau (1994)
denomina isso de “artes do fazer”, a pratica do trabalho, da vivéncia entrelagada a heranca
cultural. J4 Bhabha (1998) denomina de “processo enunciativo”, um recorte no presente e seu
encontro com a permanéncia da tradi¢do cultural. Tais préaticas, embora cotidianas mostram-se
muito longe da simplicidade, permitem que as praticas estejam sempre atuantes, no entanto,

podem, vez ou outra, se perder nos lampejos da constituicdo do presente.

O “processo enunciativo” corrobora para que as praticas sejam resguardadas, mas, de
igual modo, é o lugar da troca constante entre um saber tradicional e o mais recente, uma luta
que raramente é balanceada, muito pelo contrario, parece sempre ter um vencedor cativo, 0

presente.

Como pondera Carneiro da Cunha e Almeida (2002), para que as praticas possuam
sempre um panorama de negociacao justa entre os saberes, € preciso que 0s sujeitos conhecam
claramente as regras e pressupostos que estdo entrelagados com a producéo do saber, pois

O conhecimento da natureza depende de pressupostos e de praticas, e essas duas
dimensBes do conhecimento ndo se separam, antes se informam e se enriquecem
mutuamente. Pressupostos sdo verdades culturais, aquilo que ndo se discute quando

¢ membro de uma sociedade. Sd3 em geral possibilidades e mecanismos
(CARNEIRO DA CUNHA E ALMEIDA, 2002, p.12).

Quem vive tais tradi¢des, saberes, no dia a dia, ndo se permite esquecer as praticas que
foram perpassadas por seus antepassados, que pede um fazer constante, e mais ainda, uma
certeza clareza do que se estad fazendo. Os rastros indigenas da feitura da arte com argila

aparecem tanto para a narradora Olimpia Barreiros, quanto para Maria José, como um fazer
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do cotidiano familiar, mas assim como qualquer saber, compete com varios outros que se
acumulam, de acordo com a mudanca do tempo e do contexto. Participam de uma selegéo, na
qual o que se resguarda vai ser determinado por regras e pressupostos que o momento
historico sugere. Poder-se-ia, entdo, ao falar atualmente desse saber indigena em Camet4,
considerar a sua perda? Ou ele apenas se transforma constantemente? As respostas para tais
assertivas ndo parecem tdo claras nesse momento, no entanto, podemos pela experiéncia do

ouvir narrativo conceber um distanciamento do pertencimento e dos significados.

O trabalho com a feitura de artefatos, de igual modo, surge na narrativa de Maria José
Barreiros, de 98 anos. A narradora trabalhou com barro em decorréncia do oficio de seu pali,
que fez com as proprias maos a tubulacdo de esgoto da antiga Avenida Inacio Moura no
periodo do prefeito Nelson Parijos. Nas palavras da narradora:

onde eu criei com o meu e a minha mée, onde eu nasci, que era nosso é o recorte
dessa estrada aqui [Avenida Inacio Moura], quem deu a condicdo para o Dr.
Corréa abrir essa estrada foi 0 meu pai. Eu fiquei pequenina quando a minha mae
morreu, me lembro da minha mae, eu fiquei com o meu pai, meu pai morreu, ai eu
me casei e vim me embora pra ca com vinte e dois anos, papai repartiu a
propriedade para cada um dos filhos, um pedaco de terra. Agora aqui aonde esta
iSS0 aqui, no tempo que me criei era sé esse caminho aqui, eram poucos moradores,
cada qual vivia do que sabia. Eu quando era solteira eu fazia encanacédo de
qualquer tubo para fogdo para padaria. Pra 4gua e esgoto de qualquer coisa, eu
trabalhava com meu pai e depois eu casei e passei para o fogueteiro [risos]

conhego tudo de olaria, de tijolo, de telha, porque tudo isso fazia com meu pai
(Maria Barreiros, setembro de 2015).

Essas contingéncias de saberes parecem confusas quanto a sua identificacdo no
presente. E podem estar sendo negligenciadas pelas novas geracdes. NOs até fazemos, mas
ndo necessariamente ligamos isso a um passado identificado. E como se em alguns
momentos, ou em uma totalidade deles, os signos indigenas dessas praticas pudessem se
esvaziar, sem que eles deixem de ser praticados. Poderia 0 momento dessa diaspora, nao
propriamente fisica, mas identitaria, permitir que 0 esquecimento esteja sempre mais
presente? Segundo Foucault (2008a, p.183), um dos principais pontos de tensdo ao se falar
sobre a producdo dos saberes estd em

uma analise causa, em compensacao, consistiria em procurar saber até que ponto as
mudancas politicas, ou 0s processos econdmicos, puderam determinar a consciéncia

dos homens de ciéncia — 0 horizonte e a direcdo de seu interesse, seu sistema de
valores.

Seria importante entdo que nenhum saber dos povos africanos e indigenas fosse

anulado quando negociassemos nossas subjetividades.
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“Impressdes afetivas” € a expressdo usada por Halbwachs (2006, p.69) para conceber
0 saber como consequéncia de um entrelace coletivo de costumes. Nas palavras do tedrico,
“ndo h4, alias, entre estes e aqueles, sendo uma diferenca de grau, ja que as impressdes
afetivas elas mesmas tendem a se manifestar em imagens e representagoes coletivas”. O que
0s homens produzem no cotidiano advém de uma herancga cultural coletiva e nunca solitaria.
Entretanto, pensemos que nesse caminho de troca de valores culturais de geracdo em geracéo,
grdos dessa grande seara se percam, pois quando herdamos memorias, as interpretamos de
modo individual, por uma perspectiva subjetiva. Quando indagadas sobre a identidade desse
saber, as duas narradoras, Maria Barreiros e Olimpia Serrdo, disseram que aprenderam com 0s
seus pais, mas ndo souberam explicar como estes adquiriram o conhecimento, e assim 0s

limites da rememoracao se mostram.

Outro segmento encontrado nos saberes de nossos narradores foi o cultivo de ervas
para fins diversos, entre eles o medicinal, por uma heranca indigena no Brasil. Os cronistas
nos fornecem descri¢des sobre como os indigenas cultivavam e tratavam as plantas para curar
doencas, por meio de chas, efusbes, auxiliando na recuperacdo de feridos de conflitos e
guerras entre 0s povos. André Thévet foi um dos cronistas que retratou o uso das ervas, como
a andiroba, com um fim medicinal entre os indigenas para ferimentos, e em especial, para
feridos de guerra, atingidos por flechas. Sobre o uso e cultivo da andiroba pelos tupinambas,
diz-nos o cronista:

Resta falar da arvore, a que os indios ddo 0 nome de peno-absou. O fruto é redondo
como uma pela e grosso como uma macé, sendo tdo bom de comer quanto &, por seu
Veneno, perigoso; contém seis sementes parecidas com améndoas, embora um pouco
mais largas e achatadas lateralmente, em cada uma delas hd um miolo que serve,
segundo se afirma, de excelente medicamento para as chagas (pelo menos assim o0
usam os selvagens, quando sdo flechados na guerra, ou feridos por outros meios).
Trouxe comigo certa quantidade desse remédio, quando de volta ao meu pais.
Reparti-o com os amigos. Os indios fabricam-no extraindo o azeite de tal carogo,
bem pisado; depois, aplicam-no na parte ofendida. A casca dessa arvore rescende a

um odor muito esquisito; as folhas, sempre verdes, tém a expessura de um tostdo e
assemelham-se as da beldroega (THEVET, 1978, p.347).

O Torrdo-Mupi, o fim da trilha indigena que tracamos na pesquisa (Aldeia-Cujario-
Pacaja-Cameta-Tapera-Torrdo-Mupi), ainda possui uma cosmologia espacial de subsisténcia
familiar, com a pesca ainda com algumas caracteristicas artesanais. O cultivo de frutas e
plantas como bacuri, manga, andiroba entre outras. Outra fonte de subsisténcia da
comunidade ainda é a fabricacdo de farinha e derivados como o beiju, iguaria feita mais para

o consumo familiar. No entanto, durante o século XX, o trabalho rural dividiu-se entre varios
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produtos até chegar ao cultivo abrangente da pimenta na comunidade. Como relembra a

moradora mais antiga do Torrdo-Mupi, Eusébia Viera Mendes:

Ixi! Era o que primeiro? Era roca, ndo primeiro roca, seringa, que a gente cortava
seringa, seringal, conhece a seringa? De onde tiramos o leite, para produzir a
borracha. Hum. Tira o leite, seringa, juntava o aceite, a seringa era a borracha, em
tempo de inverno colhia frutas, culiba, azeite, andiroba, castanha de andiroba, que
nos faziamos aqui, de inverno, em verdo era roca, seringa, depois de muitos anos
que teve o pimental (abril de 2015).

A narracdo de Eusébia Mendes encontra-se em similaridade com a descricao feita por

Baena da Aldeia e comunidade adjacentes no século XIX. Nela, o estudioso pontua a

participacdo efetiva na producdo econdmica e social da populacdo indigena e negra na

producdo agricola e no comércio, mas também afere que apenas uma parte das pessoas residia

na vila diariamente. Outra parte vivia nas ilhas e comunidades vizinhas, entre elas

provavelmente comunidades como Cujario, Pacaja e Torrdo-Mupi, onde lavravam mandioca,

colhiam frutas, plantavam e colhiam o azeite de andiroba. De acordo com Baena (2004,

p.228),

Habitam esta vila e seu termo 8.068 vizinhos e 1.382 escravos. A maior parte assiste
na vila s6 pela Semana Santa e outras festividades maiores: durante 0 mais tempo
vive dispersa pelas ilhas circunstantes em seus cacoais e rocas, onde lavram
mandiocas, cacau, algoddo, arroz, tabaco, urucu, cana-de-aglcar, fazem muito azeite
para uso do candeeiro da castanha andiroba, que colhem pelas ilhas, e fabricam cal
de conchas fosseis.

A casa da moradora € ponto obrigatorio para todos que visitam ou residem na

comunidade. Logo na entrada da casa, todos se benzem com &gua benta, posta proximo ao

altar com algumas imagens religiosas.
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Figura 17 — Tia Branca ao lado do altar, Torrdo-Mupi.
Fonte: Keyla Cordeiro, 2016.

As novenas a Nossa Senhora do Rosario sdo feitas em sua casa todas as terca-feiras.
No seu lar é onde reside, de igual modo, uma relacdo entre a crenca nas ervas, efusdes e

saberes da medicina popular e a fé catdlica.

Figura 18 - Novena de terga-feira, Torrdo-Mupi.
Fonte: Keyla Cordeiro, 2016.

Pensamos que ao falar dos encontros de culturas, h4 nas contingéncias do presente um
acordo tacito, mesmo que ndo tdo claro. Ja que a traducdo cultural é defendida por Bhabha
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(1998) no que ele denomina de “lugar hibrido cultural”, e, por isso, ¢ transnacional e
tradutorio. Segundo Bhabha, o pensamento de uma cultura transnacional indica uma traducgéo
construida por fronteiras culturais, guerrilhas entre o passado e o presente, entre uma cultura
considerada Unica e uma marginalizada. Sendo assim, essas fronteiras culturais sao
descolocadas constantemente, nas aldeias culturais da atualidade. Desses deslocamentos surge
um perigo: o decorrente descolamento de territdrios, sejam eles visiveis ou mais psicologicos,
traumas e rupturas do pertencimento cultural. Diz-nos Bhabha (1998, p.241) que
A cultura é tradutéria porque essas historias espaciais de deslocamento — agora
acompanhadas pelas ambicGes territoriais das tecnologias “globais” de midia —
tornam a questdo de como a cultura significa, ou o que € significado por cultura, um
assunto bastante complexo. Torna-se crucial distinguir entre a semelhanga e a
similitude dos simbolos atraves de experiéncias culturais diversas — a literatura, a
arte, o ritual musical, a vida, a morte — e da especificidade social de cada uma dessas

producdes de sentido em sua circulagdo como signos dentro de locais contextuais e
sistemas sociais de valor especificos (grifo do autor).

Por isso, ndo basta guardar parcelas, quase que folclorizadas da cultura de um
determinado grupo, para que ela nao se “perca”. Guardar aqui ou ali, resquicios estereotipados
da cultura indigena dentro das narrativas nacionais. O “indio”, como ¢ posto no singular, faz
parte de uma narrativa ficcional de identidade. A traducdo cultural é uma tentativa auténtica

de negociacao e nunca um ponto final.

Seus saberes, para Eusébia Mendes, sdo atribuidos a um dom dado por Deus. Seja no
cultivo de ervas para fins medicinais e alimenticios, seja em seu trabalho como parteira. Ao
narrar sua primeira experiéncia em trazer ao mundo uma crianga na comunidade do Torrao-
Mupi, diz que tudo o que fez, como por exemplo, amarrar o corddo umbilical dos dois lados,
cortando-0 ao meio, evitando a hemorragia da mée e da crianca, chupar o nariz do bebé para
retirar “todo o mal”, fez desde o primeiro bebé carregado no Torrdo-Mupi por uma dadiva do

exercicio de viver, criar e recriar sua cultura.

Carneiro da Cunha e Almeida (2002), sobre os conhecimentos tradicionais, dizem que
estes ndo estdo disponiveis em comunidades para serem estudados, catalogados, como algo
estatico. Sdo considerados tradicionais pela presenca de povos indigenas, quilombolas,
camponeses, entre outros. Como qualquer signo da cultura é vivo, movente e pode se renovar
todos os dias no cultivo da terra e subsisténcia familiar e/ou comercial. N&o ha a necessidade

de uma legitimacgéo cientifica.

O cultivo da mandioca é uma das praticas mais recorrentes entre os moradores do

Torrdo-Mupi. Dela, eles retiram a matéria-prima para a farinha, o tucupi, a curueira, que,
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segundo a narradora Eusébia Viera Mendes (junho de 2015), é preparada “da mandioca, coa a
mandioca e fica aquela curueira, a gente coloca no sol, pra socar e fazer o mingau para gente
beber, a curueira”. Em abril, durante a segunda visita & comunidade, pudemos presenciar a
producdo do beiju com um fim especifico. Na comunidade, os moradores 0 consomem no
lugar do pdo durante a Semana Santa. Em visitas na casa de alguns moradores, todos nos
serviam a iguaria com castanha-do-pard, sempre acompanhado de café. O cultivo da
mandioca, assim como a feitura da farinha e seus derivados, é produzido, normalmente, nas

casas dos moradores.

Figura 19 - Forno de farinha, Benedito dos Santos.
Fonte: Telma Braga, 2015.

O uso da mandioca €é descrito por Gandavo em Histéria da Provincia de Santa Cruz a
que vulgarmente chamamos de Brasil. O cronista descreveu o cultivo da mandioca como um
dos principais meios subsisténcia dos povos indigenas da costa brasileira, entre eles 0s
tupinambas. Segundo o cronista, fabricavam beijus, comendo-o como pédo, e plantavam
juntamente com o milho e outras raizes a fim de manter garantido o sustento dos habitantes da
aldeia. Ainda descreve que existem dois tipos de mandioca, denominada de “guerra”,

produzindo um produto seco e torrado (farinha), e a fresca, segundo ele com melhor sabor:



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 77

Primeiramente tratarei da planta e raiz de que os moradores fazem seus mantimentos
que la comem em lugar de p&o. A raiz se chama mandioca, e a planta de que se gera
é de altura de um homem pouco mais ou menos. Este é 0 mantimento a que chamam
farinha de pdo, com que os moradores e gentio desta Provincia se mantém. Ha,
todavia farinha de duas maneiras: uma se chama de guerra e outra fresca. A de
guerra se faz desta mesma raiz, e depois de feita fica muito seca e torrada de maneira
que dura mais de um ano sem se danar. A fresca € mais mimosa e de melhor gosto:
mas ndo dura mais que dous ou trés dias, e como passa deles, logo se corrompe.
Desta mesma mandioca, fazem outra maneira de mantimentos que se chamam
beijus, os quais sdo de feicdo de obreias (GANDAVO, 2004, p.185).

A imagem acima mostra o terreno e o forno de farinha da casa do narrador do Torréo-

Mupi, Benedito Pantoja. O agricultor, atualmente, sofre com alguns problemas relacionados a

infertilidade da terra, prejudicando a plantacGes de laranja e bacuri em seus terrenos.

Relembrou como aprendeu a lidar com mandioca e fabricar a farinha artesanalmente com o
seu avo:

Os instrumentos que ele usava era mais o machado, ter¢ado o forno que era aquele

forno de barro feito pelo meu av6... s6 que um ano de um furacdo caiu uma

(cumbeira) que tinha trés metros de roda bem em cima do forno quando estidvamos

fazendo farinha s6 que na hora do tempo n6s saimos todos nds se ndo a gente ndo

existia mais, entdo no tempo do forno que era de barro a minha avo fazia alguidar

de barro ela fazia esse torrador para torrar o café. Tinha muita coisa panela de

barro eu ainda cheguei a ver eles fazendo isso entdo a cultura deles era essa ai,

plantavam mandioca, arroz, feijdo o milho nesse tempo entdo a gente vem destes

desses anos cultivando a mais de quarenta cinquenta anos essa area Sa0 €SSes 0S

plantios. Depois nos anos oitenta e cinco comegou surgir 0s pimentais né?
(Benedito Pantoja, junho de 2015).

O narrador ainda recorda que sua avé fazia panelas e alguidares de barro no forno
onde era feita também a farinha. Rememora que 0s principais meios de alimentos eram, além
da mandioca, o milho, o feijdo e arroz. Holanda (1995) afere que a memoria é o fio condutor
para a manutencdo de préaticas, construindo diariamente a identidade de um povo, solidificada
pelas narrativas orais e pela transmissdo das experiéncias cotidianas, no fazer diario, em
signos de representacdo do trabalho, no lazer em sociedade. Os habitos que formulam o saber

fazer, pelos familiares e agregados em préticas renovadas todos os dias.

Segundo Gagnebin (2009, p.113), o rastro € um signo deixado de modo ndo
intencional, por isso, aconselha a autora que o investigar desses rastros deve ser feito de igual

modo, pois

O detetive, 0 arquedlogo e o psicanalista, esses primos distantes do que podem
parecer a primeira vista, devem decifrar ndo s6 o rastro na singularidade concreta,
mas também tenta adivinhar o processo muitas vezes violento, de sua produgdo
involuntaria. Rigorosamente falando, os rastros ndao sdo criados, como S&0 outros
signos culturais e linguisticos, mas sim deixados e esquecidos.
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Ao tecer os conceitos presentes nas obras O narrador e a Experiéncia da pobreza,
Benjamin, segundo Gagnebin (2009), afirma que narrar € uma atitude de recorrente desuso,
pois as experiéncias repassadas no sentido pleno perdem seu espacgo na sociedade capitalista
moderna. Estamos em um momento de perigo. Na realidade, ndo podemos viver nenhuma
experiéncia sozinhos, porque até quando agimos sozinhos, todas as nossas atitudes refletem
em outras pessoas. Essa construgdo entre sujeitos e uma recordacdo sdo consequéncias da
sociabilidade humana. Sobre a memoria individual, para Halbwachs (2006, p.36) “o
funcionamento da memoria individual ndo é possivel sem esses instrumentos que sdo as
palavras e as ideias, que o individuo ndo inventou, mas que toma emprestado de seu
ambiente”. Os homens, de acordo o tedrico, quando precisam manifestar no presente seu
passado, recorrem ao passado pelo olhar dos outros. Para Halbwachs as referéncias, as pistas e

vestigios estdo fora do homem, e residindo nos outros e no espaco.

Adentremos mais profundamente nessa relacdo entre a memoria-esquecimento e sua
relagdo com as identidades no segundo recorte da tessitura da dissertacdo, nas palavras que

vém a seguir.
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3 MEMORIA-ESQUECIMENTO: QUANDO O SUBJETIVO RECONSTROI O
COLETIVO

Para entender o processo que leva uma cultura ao sentido de rastros, no caso da nossa
pesquisa, a cultura indigena na cidade de Cametd, supfe-se que a memoria se mostre como
categoria essencial para o entendimento da presencga desses tracos histéricos na memoria de
cada membro dessas localidades, Aldeia-Cujarié-Pacaja-Cameta-Tapera-Torrdo-Mupi. Todas
apresentam uma forte influéncia indigena nas suas constituicdes, embora pouco evidente

atualmente, presente por rastros evidentes desde as proprias nomenclaturas.

Delinear rastros, conceber uma pesquisa de carater historico e arqueogenealdgico,
consiste em construir um arcabougo investigativo, partindo de escritos, narrativas e
rememoracles. Repensar estruturas existentes requer um exercicio de quebrar linearidade de
analises de documentos sobre o tema investigado, considerar, de igual modo, os testemunhos
dos que viram e ouviram a historia, formando uma relagdo continua entre a memoria
individual e coletiva. Os narradores da pesquisa apresentada ndo s6 foram testemunhas
oculares, como ouvintes de narrativas do passado, dadas pelas memorias de seus
antepassados. N&o existe memdria sem esquecimento; sdo dependentes, e esquecimentos sdo
resultados de resisténcias e manipulacdes. N&o existe histdria sem memdria, ou seja, nao

existe uma “Historia” sem esquecimentos.

Memoria e esquecimento sdo partes de uma mesma engrenagem na concepcao de
Histéria e Memdria, de Jacques Le Goff, em que ele parte das memorias coletivas e sua
formacdo a partir das memadrias individuais, ressaltando a manipulacéo do que lembramos. Os
dois conceitos s@&o o ponto de partida da dualidade monumento/documento, dupla de
conceitos que permeiam a nogdo dada pelo historiador da memoria coletiva e sua base
cientifica: a historia e o quanto tal histéria pode ser manipulada. O primeiro, 0 monumento, €
vinculado a perpetuacdo, questionado pela auséncia em parte de documentos escritos.

J4& 0 documento é “prova”, comprovagdo essencialmente relacionada ao relato
verdadeiro. Nas palavras do historiador, “O documento que, para a escola historica positivista
do fim do século XIX e do inicio do século XX, serd o fundamento do fato historico, ainda
que resulte da escolha, de uma decisdo do historiador, parece apresentar-se por si mesmo
como prova histérica” (LE GOFF, 1996, p. 536). O documento escrito, mesmo partindo de
uma unica perspectiva, era considerado como material historico verdadeiro. Le Goff desvirtua
a rivalidades entre os conceitos, considerando que ambos — documento e monumento — devem

se complementar.
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A tradicdo, a oralidade e a memoria por elas formadas sdo ordenadas pelos ditos
“senhores da memoria”, idosos, lideres de comunidades tradicionais, resguardam a historia de
sua coletividade. Em contrapartida, ha os senhores da memoria que manipulam e selecionam

0 que devemos ou ndo lembrar (LE GOFF, 1996).

Nessa segunda parte da concepgdo escrita da pesquisa, percorremos 0s caminhos e
entrelaces entre a rememoragdo coletiva e individual. Em um primeiro momento, deste
entrelace entre memdria coletica e individual, formamos o arcabouco para analisar as dobras
da memdria, as tensbes e apropriacdes de marco-histdricos, diante de outros fatores
inexistentes na memdaria coletiva. Assim como a criacdo de herdis das narrativas histdricas

oficiais, a exemplo de figuras como Dom Romualdo de Seixas e Nelson Parijos.

Por fim, adentraremos nas trés acepces rememoradas por nossos seis narradores, a
saber: o surto do célera, o coronelismo e o urbanismo. No mais, traremos para a discussao as
nogdes de €tica, politica e estética, nas proposicdes de Michel Foucault, e a biopolitica,
considerando a hipdtese de que no decorrer desses trés momentos historicos, houve uma

tentativa de limpeza étnica no espaco, na historia e na memaoria cametaense.

s - . . 13 , = ~ , = .
3.1 As dobras da memoria oficial ~ de Cameté: intercep¢des entre a memdaria coletiva e

individual

Assim como na relagdo memdria individual e memdria coletiva ha uma intrinseca
relacdo; o mesmo ocorre entre a memdria como instituicdo histérica e como identidade.
Pensamos que tomamos parametros de identificacdo, pois dele somos feitos quase a partir de
uma esséncia, mas nas construcdes sociais, tudo € produzido, e por isso, é alcancado pelas
contingéncias das relacdes de poder. Nesse sentido, a memdria coletiva, para Halbwachs
(2006, p.36), “envolve as memorias individuais, mas ndo se confunde com elas. Ela evolui
segundo suas leis e se algumas lembrancas individuais penetram algumas vezes nela, mudam
de figura assim que sejam recolocadas num conjunto que ndao é mais uma consciéncia
pessoal”. Por nd3o ser mais uma consciéncia subjetiva, transmite valores coletivos e
selecionados para tornar padrdo uma identificacdo. Partindo dessa perspectiva, a visdo do
tedrico social aproxima-se da concepcéo de identidade nacional de Stuart Hall, uma memoria

coletiva nacional, dos feitos histéricos, marcados no calendario.

13 . . . ..
Expressdo usada por Agenor Sarraf Pacheco e Jerdbnimo da Silva na pesquisa intitulada Nas dobras da
memdria oficial: cidade, imagem e historia na voz de rezadeiras de Capanema-PA.
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A memoria coletiva, em tal pressuposto, é a base para a constituicdo de marcos
historicos elevados a monumentos de uma identidade nacional, e, no caso desta pesquisa,
regional, na cidade de Cametd. A problematica consiste na assertiva de que todo o
monumento historico inquestiondvel resguarda o perigo da historia Unica, uma identidade
imaginada (HALL, 2003).

A imagem totalitdria de Cameta apresenta descri¢cGes cristalizadas na historia: A
Cidade Invicta, A Terra dos Notaveis, A Terra dos Romualdos, marcos histéricos produzindo

um pensamento de historica Unica e negando outras mediagdes culturais.

O calendario marca as datas de orgulho, mas a presenca delas lembra auséncia do que
ndo e lembrado. A Terra dos Romualdos, A Terra dos Notaveis e A Cidade Invicta séo
pensamentos reforcados por narrativas de herdis construidos, como Nelson Parijos e Dom
Romualdo de Seixas, bustos em pracas e monumentos distribuidos pelos espacos. Nas
palavras de Halbwachs (2006, p.36), a memoria coletiva, dita nacional, é constituida de um

emaranhado de acontecimentos,

dos quais digo que me lembro, mas que ndo conheci a ndo ser pelos jornais ou pelos
depoimentos daqueles que deles participaram diretamente. Eles ocupam um lugar na
memoria da nagdo. Porém eu mesmo ndo os assisti. Quando eu os evoco, sou
obrigado a confiar inteiramente na memdria dos outros, que ndo vem aqui completar
ou fortalecer a minha, mas que é a Unica fonte daquilo que eu quero repetir. Muitas
vezes ndo 0s conheco melhor, nem de outro modo, do que os acontecimentos antigos
que ocorreram antes de meu nascimento. Carrego comigo uma bagagem de
lembrangas historicas, que posso ampliar pela conversagdo ou pela leitura. Mas é
uma memoria emprestada e que ndo é minha.

As lembrancas que resguardam a historia sdo traduzidas por uma representacao, uma
das versdes, no entanto, € vista como aquela unica que relaciona um sujeito individual a uma
coletividade, a uma sociedade. A identidade coletiva distribuida para todos, mas produzida
pela maioria que dita a historia, a memoria que faz nascer os mitos. Halbwachs divide tal
perspectiva em duas memorias, nas palavras do tedrico, “memoria autobiografica e memoria
historica”. A primeira ¢ sempre influenciada pela memoria coletiva, social, todavia, a
memoria historica nacional, embora ampla, sempre nos limita, por ser seletiva, e “a memoria
de nossa vida nos apresentaria um quadro bem mais continuo e denso” (2006, p.37). O
primeiro que trato aqui € o movimento da Cabanagem e a participacdo de Cameta que

concedeu ao municipio o titulo de Cidade Invicta.
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Figura 20 - Monumento de resisténcia a Cabanagem.

Fonte: Site edaamazonia, 2015.

A samaumeira, ilustrada na imagem acima, foi citada na narrativa da narradora do
bairro da Aldeia, Maria José Barreiros, e, segundo ela, foi derrubada durante o governo do

Nelson Parijoés.

A Cabanagem foi uma das muitas revoltas populares suscitadas pela insatisfacdo da
populacdo em relacdo ao Império. Desde a emancipagdo ocorrida em 1822, algumas
provincias do Brasil, entre elas a do Gréo-Pard, estavam em fervor, por seu isolamento
politico do resto do pais, vivendo ainda uma extrema ligacdo com a metropole portuguesa.
Assim, adesdo imposta ao restante do pais ndo trouxe melhoras nem estruturais nem sociais

nem politicas ao Para.

Quando atentamos para um monumento histérico como o que designa a resisténcia de
Cameta ao movimento da Cabanagem, se visto de frente retrata os discursos que ficaram
marcados como verdades: a luta do municipio contra os desmandos e anarquias de um
movimento que buscava acabar com a soberania do poder imperial. Todavia, do outro lado do
monumento vemos 0 vazio de outra versdo ndo ouvida, aquela dos que buscavam a liberdade
de um regime carrasco para 0s menores da entdo Provincia do Grdo-Pard. Dai a atitude
obrigatéria de uma visdo arqueogenealdgica da histéria. Ler o documento como um
monumento, sempre posto como algo a ser questionado nos lampejos visiveis e invisiveis,
ouvindo as vozes silenciadas e andnimas entre os muitos esquecidos da historia oficial,

ofuscadas pelo grito unissono das vozes dos ilustres, os notaveis.

Da relagéo entre o documento e 0 monumento, Foucault (2008a, p.8) afirma que

Digamos, para resumir, que a histéria, em sua forma tradicional, se dispunha a
“memorizar” 0s monumentos do passado, transforma-los em documentos e fazer
falarem estes rastros que, por si mesmos, raramente sao verbais, ou que dizem em
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siléncio coisa diversa do que dizem; em nossos dias, a historia é o que transforma os
documentos em monumentos e que desdobra, onde se decifravam rastros deixados
pelos homens, onde se tentava reconhecer em profundidade o que tinham sido, uma
massa de elementos que devem ser isolados, agrupados, tornados pertinentes, inter-
relacionados, organizados em conjuntos (grifo do autor).

Sendo assim, se antes os documentos historicos eram postos como inquestionaveis,
verdades absolutas, na contemporaneidade, no fazer historico sobre a visdao foucaultiana, as
narrativas que sdo colocadas como episddios igualmente historicos ganham uma
obrigatoriedade de leitura. Do mesmo modo, tornam-se acontecimentos, os dizeres ainda ndo
ouvidos de figuras tradicionais da historia cametaense, como Dom Romualdo de Seixas e

Nelson Parijés, probletizando a histéria dos notaveis.

Como destacou Foucault (2008a, p.8), se antes havia a necessidade de que a
arqueologia se voltasse para monumentos mudos,

dos rastros inertes, dos objetos sem contexto e das coisas deixadas pelo passado, se

voltava para a historia e s6 tomava sentido pelo restabelecimento de um discurso

histérico. [...]. Em nossos dias, se volta para a arqueologia — para a descricao
intrinseca do monumento.

Desses rastros, forma-se a matéria do exercicio dos narradores, pois quando ouvimos o
que eles tém a acrescentar aos monumentos como o da resisténcia a Cabanagem, ouvimos

outros ruidos e vozes que ousam dizer o contrario das verdades historicas.

Entendemos que os sujeitos ndo sdo apenas objetos da ciéncia, mas tornam-se 0
préprio discurso, pois sua existéncia é dada pelo dizer de si, assim como pelas premissas do
outro. Dentro das regras ndo identificadas do discurso delimitadas no tempo e espaco,
segundo Foucault, entendemos o motivo de um enunciado ser visto desta ou daquela forma.
Por que Cameta € a Terra dos Romualdos e ndo dos Camutas? A resposta esta na funcdo
enunciativa que é dada no interior do discurso, matrizes de pensamentos que percorrem 0S
discursos no tempo. Nos postulados de Le Goff (1996, p.477), “a memdria, onde cresce a
historia, que por sua vez a alimenta, procura salvar o passado para servir o presente e 0
futuro”. E esse exercicio do rememorar e repensar fatos importantes de eventos historicos

aparece mais nitido na relagao entre historia e memoria.

Como é o caso do movimento Cabanagem, iniciado em 1835, durante o periodo
denominado de Regéncia, em decorréncia da renincia de Dom Pedro I. Cameta é um dos
municipios simbolos da resisténcia ao movimento da Cabanagem, e, segundo Tamer (1998),
tal resisténcia reside no fato de o municipio ter sido o Unico a ndo ser ocupado pelos

revolucionarios. Tal episodio deu-se quando Angelo Custodio, apds ser nomeado governador
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legal da provincia, em decorréncia de um ataque, preferiu instalar o seu governo em Cameta,
levando em um curto periodo o municipio a sede da Provincia do Grio-Para. Angelo Custodio
nomeou o Padre Prudéncio das Mercés Tavares para organizar um cerco de resisténcia, que a
partir de entdo comegou a organizar uma estratégia militar para ndo sucumbir a invasdo
cabana. Nas palavras de Tamer (1998, p.47),
Prudéncio levantou trincheiras, imp0s aos proprietarios a obrigacdo de trabalhar
ajudadando este servico com escravos e madeira. Intimou os cidaddos mais
abastados para que, auxiliassem nas despesas publicas [...] dispensou do servigo os
pescadores que abastecessem o mercado de peixe fresco, fez recolher toda a pélvora
e armamento existentes nos sitios e casas. [...] Todas as investidas dos cabanos

vindos de Oeiras, Muana, Abaeté, lgarapé-Miri e cercanias foram repelidas com
bravura pelos cametaenses.

Em movimentos e revoltas, tem-se a necessidade da construcdo de herdis, nacionais ou
regionais, mas de certo, criados para identificar um povo com uma identidade produzida em
tensdes longinquas de serem justas e coletivas. A Cidade Invicta € uma entre milhares de

denominacdes formuladas por um ideal da historia pela perspectiva dos vencedores.

Ditaremos a histdria, frase que ecoa em cada documento histdrico, como a Praca dos
Notaveis, em cada busto de herdis cametaenses. A Praca Jodo Pessoa, pelos monumentos de
figuras ilustres, conhecida como a Praca dos Notaveis, é uma das construcdes da histéria de
Cameta que da boas-vindas a quem chega a cidade. Bustos de filhos da terra, entre eles,
Conego Siqueira Mendes, Angelo Custédio e Padre Prudéncio, heréis da conquista da Cidade

Invicta, e Deodoro da Fonseca.

Figura 21 - Praca dos Notaveis.
Fonte: Pamela Neri, 2016.

Juntam-se a eles, na referida praca, as figuras de Dom Romualdo de Seixas e Nelson

Parijos, citados por trés narradores da Aldeia e distrito do Torrdo-Mupi. Nas memdrias de
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Benedito Pantoja, Anadia Farias Marques e professora Olimpia Barreiros Serrdo, 0s notaveis
ganham um panorama distinto do que os levaram a serem herdis de uma historia Unica.
Elevados a monumentos da histéria, na voz dos nossos narradores e suas historias

rememoradas, ganham uma nova perspectiva de interpretacao.

Compreendemos os interlocultores da Aldeia e Torrdo-Mupi em posicdo de narradores
pos-coloniais, e pretendemos problematizar a partir de suas memorias, trés marcos da histéria

de Cameta: A Cidade Invicta, A Terra dos Romualdos e A Terra dos Notaveis.

A alcunha Terra dos Romualdos surgiu mediante participacdo politica, religiosa e
social de dois nomes da histéria cametaense, Dom Romualdo de Sousa Coelho e seu sobrinho,
Dom Romualdo Antdnio de Seixas. Neste Gltimo nos deteremos.

De acordo com Israel Silva dos Santos (2014), Romualdo Anténio Seixas nasceu em 7
de fevereiro de 1797, na Provincia do Gréo-Para. Filho de Francisco Justiniano de Seixas e
Angela de Souza Bittencourt. Passou parte da sua vida em Portugal, onde finalizou seus
estudos eclesiasticos. Em 1810, foi nomeado por Dom Manuel de Almeida de Carvalho
paroco de Cameta. Entre os seus titulos estdo o de décimo sexto arcebispo da Provincia do

Gréo-Para, confirmado pelo Papa Ledo XIl em 1827.

Sobre o envolvimento dele com os povos indigenas, Santos (2014) pondera que, em
semelhanga com todos os atores eclesiasticos das ordens religiosas, Dom Romualdo de Seixas
defendia o trabalho indigena alegando ndo a escraviddo, mas sim uma catequizacdo dos
amerindios por forca da fé e dos costumes, da forca de trabalho, junto com a insercdo da méo
branca estrangeira, como uma possibilidade de limpar etnicamente as provincias do Brasil da
presenca negra, entre elas, o seu lugar, a Vila Vicosa de Camuta. Segundo Santos (2014,
p.125),

estavam implicitas nesse discurso ideias de eugenia, por parte do futuro arcebispo.
E, como sabemos, essas ideias foram debatidas por toda a segunda metade do século
XIX, oferecendo inclusive, pela atracdo de méo de obra estrangeira e protestante,
risco ao monopdlio religioso catélico. Além da possibilidade da migracdo europeia,
D. Romualdo Antdnio de Seixas também defendeu em seu discurso a possibilidade
de introducgdo do indigena como elemento de substitui¢do ao trabalho escravo.

No entender de Santos (2014), o arcebispo Romualdo de Seixas defendia a introdugédo
dos indios no seio das provincias como forma de preencher o vazio deixado pelo fim do
trafico negro. Nessa exploracdo da méo de obra, as populagdes indigenas foram subsidiadas,
de igual modo, por seus proprios costumes, isso incluia a pesca e seus trabalhos com argila.

Também suas terras, entre outras formas, assim como a construcdo de prédios historicos que
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mudaram a cosmologia espacial das provincias do Pard. A cerca das nagles indigenas
presentes na Provincia de Grao-Para, Dom Romualdo de Seixas (apud SANTQOS, 2014, p.82)

declara:

S6 os bosques da minha provincia (a provincia do Pard) apresentam mais de 200 mil
indigenas aptos para todo o género de trabalho e inddstria, mas cujos bragos tém
sido infelizmente perdidos pelo Estado por falta de um bom sistema de catequizacao
e colonizacdo e talvez pelas falsas ideias que ordinariamente se forma de sua
indoléncia ou incapacidade intelectual. Eu posso afirmar que eles sdo habilissimos
para 0 comércio e navegagdo; que muitas tribos, como por exemplo, a dos
mondorucUs, sdo excelentes para a agricultura e susceptiveis em fim de todo género
de aplicacdo, pois, vé-se que no arsenal e nas fabricas, quase sem ensino, eles
lavram madeiras e fazem todo o trabalho que lhes incumbe (Nao sera possivel,
portanto, transforma-los em lavradores, artistas e marinheiros, infinitamente mais
Uteis do que esses desgracados negros, de cuja existéncia se faz depender a
prosperidade do comércio, indUstria e marinha brasileira?).

Segundo Riolando Azzi (1984), o religioso, além do seu trabalho na acdo pastoral,
fundou as principais diretrizes doutrinarias para a Igreja do Brasil. Defendeu o retorno das
ordens eclesiasticas as bases politicas e sociais nas provincias do Brasil, ja que no século
XVIII, houve uma mudanca de organizacdo politica e a retirada dos religiosos das vilas da
colbnia. No século XIX, as opinies de Dom Romualdo de Seixas provocaram uma evolugédo
no trabalho pastoral, buscando um retorno ao trabalho da catequese dos indios e dos colonos.
Azzi (1984) divide sua participacdo no Brasil colonia em duas fases, a saber: a primeira diz
respeito a sua atuacdo politica, defendendo principalmente o papel da Igreja como a unica

capaz de defender a ordem estabelecida.

A segunda fase voltou-se mais para o trabalho eclesiastico, ocupando-se da reforma da

Igreja, devolvendo os direitos e mandos da Igreja em relacdo a colénia e organizacdo e

doutrinacdo dos colonos e da populacao indigena. Dessa segunda fase do seu exercicio como

o defensor do retorno instituido do trabalho de doutrina e catequese das ordens religiosas no
Brasil, a narradora e professora Olimpia Barreiros Serrdo relata que

Dom Romualdo de Seixas e Dom Romualdo Coelho eram cametaenses padres que

se tornaram bispos e eles ndo eram totalmente inclusive eles eram do interior

proximo 14 de Panité eram de 14 do interior. Era a pessoa que catequizava que

colocava a vida plena das pessoas agora eu ndo sei assim quanto tempo ele viveu

aqui eu sei que um deles foi governador. Dom Romualdo de Seixas foi governador
em Belém e eu ndo sei assim totalmente a historia dele (junho de 2015).

A professora Olimpia, ao relatar o papel do religioso na constituicdo da historia
cametaense, dentre as suas memdrias, apresenta a principal atribuicdo dada ao religioso pela
historia oficial: defensor dos povos indigenas, pregando a eles fé cristd, como o Unico

caminho para trazé-los da escuridao da vida sem fé, sem lei e sem rei.
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Assim como Le Goff em Histéria e Memoria, Paul Ricouer (2007) compreende a
memoria por uma presenca constante de manipulacdo. O lugar da experiéncia nesse panorama
resulta no fato de ser esta extremamente influenciada pelo outro. Segundo Ricouer (2007,
p.60), “a experiéncia humana sobre um suporte material, distinto do corpo: tijolo, papiro,
pergaminho, papel, disco compacto, para ja nao falar das inscrigdes que ndo transcrevem a
voz humana: marcas, desenhos, jogos de cores no vestuario, jardins, estelas, monumentos”
seria uma negociacdo que envolve a rememoracdo, seja ela coletiva e/ou individual, e esta
ligada a instituicdes de poder. Entdo como iremos relembrar? No caso da nossa narradora, ela
vai relembrar como ela passou a atribuir essa qualidade a Dom Romualdo. Ricouer definiu
que a principal possibilidade existe pela forga do “rastro”, pequenas particulas, uma posigao

de decisdo, uma necessidade de resisténcia, o esquecimento:

Tem igualmente um polo ativo ligado ao processo de rememoracao, essa busca para
reencontrar as memorias perdidas, que, embora tornadas indisponiveis, ndo estao
realmente desaparecidas. De uma certa forma, essa indisponibilidade encontra a sua
explicacdo ao nivel de conflitos inconscientes. A esse respeito, uma das li¢des
preciosas da psicanélise é que esquecemos menos do que pensamos OU Cremos.
Podemos reencontrar uma experiéncia traumatica da infancia (RICOUER, 2007,
p.80).

Na concep¢do de Ricouer, a manipulacdo da memdria é seio da perpetuacdo das
barbaries da historia, seja negando que tais fatos existiram, seja limitando-os apenas a uma
perspectiva. A sele¢do da memoria, da rememoragdo “nesse aspecto pelas narrativas, implica
gue 0s mesmos acontecimentos ndo sejam memorizados da mesma forma em periodos
diferentes” (2007, p.80). Cabe nesse sentido a importancia do testemunho, as varias
perspectivas e ndo aquela institucionalizada, a selecdo a0 mesmo tempo que é manipulada
pelos senhores que ordenam as rememoragfes futuras, sdo vitimadas pelos rastros deixados
pelo caminho, rememorados pela testemunha que estd no tempo da narrativa (RICOUER,
2007).

Na concepcdo de Azzi (1984), o pensamento de Dom Romualdo de Seixas pode ser
resumido em quatro linhas de atuacdo da Igreja e seus clérigos: a doutrinacdo dos povos para
0 respeito das autoridades; a monarquia como a Unica ordem de poder aceita pela Santa Igreja;
0 poder central (monarquico e apoiado pela Igreja Catolica); e, 0 mais importante, o enfoque
da Igreja e da fé catolica como ordem e moral dos povos, impedindo a disseminagdo dos
vicios e costumes considerados pecaminosos pela fé cristd. Conforme as afirmacdes de Azzi
(1984, p.134), o arcebispo Dom Romualdo, em seus sermdes, pregava o carater sagrado da

autoridade, pois
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Reagindo contra o espirito liberal e as tendéncias democraticas, D. Romualdo
reafirma a origem divina da autoridade. Segundo ele, o exercicio do poder ndo tem
base alguma democratica, mas tanto o governo civil como o religioso apresentam
um fundamento teocréatico. A autoridade ndo é exercida por delegacdo do povo, mas
por confirmacdo divina. Por essa razdo, tanto aqueles que sdo detentores da
autoridade politica, como 0s que possuem o poder religioso merecem por parte do
povo todo o respeito e veneragdo. Para o arcebispo da Bahia a autoridade
constituida, como representante de Deus, € digna de um verdadeiro culto.

As ordens religiosas, como pontua Azzi, entre elas principalmente a jesuita, uma das
principais frentes de catequizacao atuantes em Cameta no século XVII até meados do século
XVIII, pregavam a catequizacdo dos indios como forma de freio social, da cultura e da fé
indigena considerada profana. Motivo? Em busca da manutengdo dessa autoridade dada pela
ordem divina & Monarquia e a Igreja, nenhuma outra forma de ordem era aceita e deveria ser
legada a extingdo. Em decorréncia disso, muitos atos de violéncia vitimaram nacdes
indigenas, violéncia aos pensamentos e aos corpos, ora pela palavra, ora pelo castigo fisico.
Sobre esse modo de catequizacdo, o narrador Benedito Pantoja, sobre a figura de Dom
Romualdo de Seixas e sua atuacdo em Cameta no século XVIII, rememora:

Porque conta histdria dele que n6s temos até nos livros e, mesmo contada, Dom
Romualdo mandou matar muitos indios né? Inclusive da nossa area aqui, dos
Camuta, que era a primeira cidade era Cameta-Tapera, entdo foi logo comecaram a
matar os indios, uma parte praticamente j& ndo existe. Destes que moravam no
mato né? E foram muita gente morto e que consta, mandou matar muitos indios.
Entdo estd estatua dele representa uma ameaca né. Parece uma estatua que
representa muita coisa, mas na verdade representa a morte, para desenvolvimento

chegar tiveram que matar muita gente. Entao sacrificando o ser humano (Benedito
Pantoja, junho de 2015).

A colocacao do narrador retrata por vias da rememoracdo empirica uma afirmativa de
Benjamin (1994, p.254), na qual assevera que “Nunca houve um monumento da cultura que
ndo fosse um monumento da barbérie. E, assim como a cultura ndo € isenta de barbérie, ndo é
tdo pouco o processo de transmissdo da cultura”. A histéria oficializada ¢ contada pelo viés
dos homens notaveis. Narrativas de herdis acompanhados por seus ajudantes “subalternos”,
estrutura analoga a dos religiosos, principais agentes da colonizagdo, que docificaram pela fé
os seus “brutos e selvagens”, transformados de donos da terra a ajudantes do projeto de
colonizagdo. Nao podemos descartar a resisténcia, no entanto, a catequizagdo prevaleceu
como uma das armas de dominio. E esse dominio constituiu uma memoria padronizada,
imaginada, segundo Hall e Sovik (2003), produzindo narrativas histéricas como a da Terra
dos Romualdos, um dos fios tradutores da identidade cametaense, na figura de protagonistas
eleitos, a exemplo de Dom Romualdo de Seixas, apontado como um dos religiosos que

subjugou os povos indigenas locais.
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Deixando de lado a forga dramética e categorica de termos usados por Benjamin para
explicitar o ideal de seu materialismo historico e o oficio do historiador, o autor considerou
que

A natureza dessa tristeza se tornard mais clara se nos perguntarmos com quem 0
investigador historicista estabelece uma relacdo de empatia. A resposta é inequivoca:
com o vencedor. [...] A empatia com o vencedor beneficia sempre, portanto, esses
dominadores, isso diz tudo para o materialista histdrico. [...] O materialista histérico
contempla com distanciamento. Pois todos os bens culturais que ele vé tém uma
origem sobre a qual ele pode refletir o horror. Devem a sua existéncia ndo somente

ao esforco dos grandes génios que os criaram como a corveia andnima dos seus
contemporaneos (BENJAMIN, 1994, p.226).

Tal verdade histdrica dita por Benjamin, a dos vencedores, é a historia contada nos
documentos oficiais, nos livros historicos, representado por monumentos como o0 da
resisténcia a Cabanagem em Cameta, nos bustos da Praca dos Notaveis. Essa € a histdria dita
“verdadeira”. Por isso, em narrativas de experiéncia e rememoracao, representadas aqui pelos
seis narradores, pudemos construir um contraponto, uma narrativa nas entrelinhas da historia
oficial. Os narradores do bairro da Aldeia e Torrdo-Mupi séo 0s pontos em seguida, de uma
historia que em geral possui muitos “pontos finais”. Rememoram o passado construindo uma

nova perspectiva.

Dom Romualdo e Nelson Parijos sdo dois entre muitos que formam o cortejo triunfal
dos “vencedores” da historia oficial; na visdo benjaminiana “todos os que até hoje venceram
participaram do cortejo triunfal, em que os dominadores de hoje espezinham os corpos dos
que estdo prostrados no chdo. Os despojos sdo o que chamamos de bens culturais”
(BENJAMIN, 1994, p.226). No entanto, aqui em nosso recorte de investigagdo, 0S corpos
jogados ndo estdo inertes, levantam-se e contestam os relatos miticos que existem por tras da
Cidade Invicta, dos Romualdos e dos Notaveis, por uma perspectiva descolonizada. A postura
tomada por Benedito Pantoja, em sua narrativa sobre Dom Romualdo de Seixas, foi a mesma
tomada pelas narradoras da Aldeia, Anadia Farias Marques e Olimpia Barreiros Serrdo em
relacdo a figura de Nelson Parijos. Ja que a Terra dos Notaveis é formada por oligarquias de

familias como os Parijos Mendonca e os Peres, representantes do mandonismo em Cameta.

O politico Nelson Parijos, nasceu em 1884, no dia 19 de abril. Seus pais, Antonio
Joaquim e Genoveva Maria de Parijos, em busca de uma educacdo mais aristocratica para o
filho, mandaram-no tanto para a capital, Belém, quanto para Portugal no inicio do século XX,
para finalizar seus estudos na Escola Académica do Porto. Parijos cursou dois cursos

superiores, o primeiro foi agronomia na Escola Superior de Agronomia de Gembioux na



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 90

Bélgica. E bacharelado em ciéncias juridicas pela Faculdade de direito em Belém. As duas
formacOes perpassaram sua participacdo na histéria politica e econdmica da regido tocantina,
ja que atuou como jurista em Abaetetuba e em Cameté foi um dos principais produtores de
cacau no século XX, atividade que exerceu durante boa parte da sua vida, inclusive de forma
paralela com a sua vida politica. No entanto, seu espaco como herdi da historia oficial foi
conquistado quando em 1935 tornou-se prefeito de Cametd, prolongando o mandado em
quase uma década, no mesmo periodo em que foi instituido o Estado Novo da era VVagas, em
1937. Seus ultimos anos na politica foram como deputado federal, entre os anos de 1950 a

1959. Faleceu em 1970".

A familia Parijos € herdeira de um panorama onde atuacdo do coronelismo e na
politica foram as bases da organizacdo social do municipio. Nelson Parijés, na prefeitura de
Cameta, foi uma figura transfigurada pelo mandonismo, heranca de uma visdo do coronelismo

da Primeira Republica.””

O pai de Anadia Farias Marques trabalhou no periodo da regéncia politica do
mandonismo de Parijos. Para a narradora, o prefeito ndo era um homem de gabinete, mas era
aquele que percorria as ruas e propriedades rurais, dono de cada canto e recanto da Pérola do
Tocantins:

O Nelson Parijés ele foi um governou por muitos anos, muitos anos chegou para ca
pra Cameta com uma idade de 20 anos e de la pra cé eu ainda era crianga quando
ele chegou, o meu pai sempre foi ligado a trabalhos da comunidade, pai de criacéo,
eu ndo tive pai que conhecesse, ele dizia o seguinte [0 pai adotivo]: 0 meu pai
mesmo que me gerou ele era trabalhador bracal, da prefeitura, s6 que o Nelson
Parijés ndo era prefeito de Gabinete, ele era de vigiar os empregados, era um
coronel mesmo. Ai tinha horario para eles entrarem 7 horas, j& com o tercado
amolado, s amolava uma vez o tercado, olha a ignorancia dele, se ndo tivesse
amolado eles tinham que rogar sem amolar, era trabalho até as 17 horas, ndo tinha
tempo para tomar agua. Era um carrasco. Ele tinha um guarda-chuva que se
chovesse, tivesse sol queimando a pele, mas ele ndo saia (Anadia, junho de 2015).

Dona Anadia recria pelas palavras a imagem do homem que comandava tudo e a

todos, andando e vigiando os homens e espagos que considerava seus. Leal (1997, p.44), em

Y BORGES, R. Vultos; CAM. DEP. Deputados; CAM. DEP. Relagéo dos dep.; CISNEIROS, A. Parlamentares;
Diario do Congresso Nacional; Grande encic. Delta; TRIB. SUP. ELEIT. Dados (1, 2 e 3). Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/nelson-da-silva-parijos. Acesso em: 16 jun. 2016.

® Arruda (2013) pondera uma devida confusdo entre os termos mandonismo e coronelismo. A diferenca
principal é que por suas caracteristicas especificas, 0 mandonismo é uma forma politica unindo geralmente o
senhor de terra e a ordem social que perdura desde o periodo colonial, até os dias atuais. Ao passo que 0
coronelismo diz respeito a um periodo especifico do mandonismo, com uma centralizacdo no periodo da
Republica Velha (1889-1930), no qual o coronel dividia o poder patriarcal da sociedade com o Estado.
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Coronelismo, enxada e voto, retrata os homens do coronelismo, onde a figura do dono de terra
e a politica se confundem:
O aspecto que logo salta aos olhos é o da lideranga, com a figura do “coronel”
ocupando o lugar de maior destaque. Os chefes politicos municipais nem sempre sdo
auténticos “coronéis”. A maior difusdo do ensino superior no Brasil espalhou
médicos e advogados, cuja ilustracdo relativa, se reunida a qualidades de comandos

e dedicacéo, os habita a chefia. Mas esses mesmos doutores ou séo parentes, ou fins,
ou aliados politicos dos coronéis (grifo do autor).

O coronelismo da época do Império, passando pela Primeira Republica, deixou em
Cameta figuras oligarquicas, familias gerenciando as terras assim como ocorria no periodo
colonial. Nas proposi¢des de Arruda (2013), o mandonismo permaneceu durante séculos de
canto a canto do pais. Durante a colbnia era pautado em um regime patriarcal, tornando,
segundo o tedrico, o senhor rural chefe de suas parentelas, empregados trabalhando e
produzindo produtos divididos com as figuras da lideranga rural, e esta divisdo ndo era
igualitaria. Eles ndo mandavam apenas em suas parentelas no setor trabalhista, como de igual
modo, em todas as esferas sociais. Isso se dava porque no periodo colonial, pela extenséo
territorial do Brasil, tornou impossivel o dominio de toda a terra, por uma ocupago territorial,
passava-se para as oligarquias o poder do territorio e de espagos onde era desenvolvido o

cultivo da terra.

As familias, trabalhando para esses senhores de terra obtinham uma protecdo e, por
isso, em alguns casos tomavam até os seus nomes como se fossem seus. Tal caracteristica
patriarcal do mandonismo durou por séculos em Cametd, chegando até o século XX,
representado principalmente pela figura de Nelson Parijés. Terras tanto da Aldeia, quanto das
localidades que formam a trilha indigena da pesquisa, Cujario, Pacaja e Cameta-Tapera,
somavam uma extensdo inestimavel do poder do prefeito no municipio. Tais vivendas de
plantio foram conseguidas por tal regime patriarcal, onde as terras dos moradores da Aldeia e
comunidades adjacentes eram tomadas muitas vezes por um valor irrisério. Acerca disso,
Anadia Marques rememora:

Ent&o o que da certo eu falo, mas o que da errado eu também falo. E o que acontece
com essa vida do Nelson Parijos, ele fez coisa boa?Fez. Mas ele fez muito mais
coisa ruim do que coisa boa. Porque eu acho muito triste esse massacre que ele
fazia nas pessoas, tirando as suas propriedades e passando pra ele proprio porque
ele tinha a faca, 0 queijo, as maquinas na méo que era a prefeitura, sabia quem

tinha documento, quem n&o tinha, e tirando estes terrenos todos pra ele, que ele
ficou milionario de terras (junho de 2015).

O espaco rural formado pela visdo patriarcal, liderada pelos senhores de terra, deixou

suas marcas na organizagdo social e politica de Cameta. Organizacao, reverberante até os dias
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da politica de Nelson Parijos, nas décadas de 30 e 40 do século XX. A professora Olimpia
Serrdo recordou um episodio de tal regime no seu seio familiar, ao relembrar o momento que
o prefeito de Cameté retirou as terras da sua avo, trabalhadora rural e imigrante cearense.
Recorda com emocdo a narrativa de sua avo, repassada a ela ainda na infancia, o choro, a
humilhacéo, escrevendo a historia de sua avd em um panorama historico do coronelismo e
mandonismo no municipio, onde os senhores de terra mandavam, doutrinavam, pela forca de
um poder atribuido a eles desde a colonizacdo. Conta a narradora:
Tinha, na verdade os donos de terras eram da familia Parij6s, eles tiveram muita
terra, inclusive até hoje eles ainda possuem terras. Essa estrada aqui do Pacaja
comecava desde ai da ponte tudo era deles, tinha assim uma possibilidade de tomar
terras das pessoas de pouca importancia, dizia: olha! Eu preciso dessa terra e as
pessoas se conformavam, entéo eles foram assim uns latifundiarios, inclusive até da
minha avd, quando eles vieram de fortaleza, eles eram cearenses 14 de Fortaleza, o
meu bisavé comprou uma terra pra ca e essa terra produzia muito tabaco e muita
melancia e muito cacau e tinha muita plantacdo Quando era menina ainda ele
[Nelson Parijos] tomou as terras da minha avd, por seis mil réis, ela pegou os seis
mil réis chorando, porque ele j& estava mandando desmatar tudo pra colocar arame
e era assim, ele ia tirando das pessoas a forca, parece que ele tinha um poder
sobrenatural de enganar as pessoas, a familia Parijds, e eles ainda sdo donos de

muita terra, nessa estrada, entdo isso que eu me lembro (Olimpia Serrdo, 02 de
junho de 2015).

Em Raizes do Brasil (1995), Sérgio Buarque de Holanda, ao tratar sobre o homem
cordial, diz que este foi formado entre muitos motivos por sermos filhos de familias
oligarquicas. A cosmologia rural do Brasil foi embasada na escraviddo de negros e indios. A
nova histéria busca um questionamento sobre herdis nacionais; a propria politica no Brasil,
incluindo corrupc@es e abusos com o poder e bem publico, tudo nasceu desse regime, onde
todos eram filhos desses “pais” da nacdo brasileira, donos de terra, escolhidos como regentes
dos menos abastados. A origem do sentimento de eterno favor, na qual precisamos de pais,
romualdos e parijos, formou uma cultura personalista advinda da cultura portuguesa,
compondo o modo de apropriacdo cultural. Tal contexto gerou patrimonialismos, onde
construimos estatuas e monumentos para lembrarmo-nos dos herois eleitos pelas oligarquias,
o clientelismo. Formulando a identidade coletiva de lugares onde tais regimes imperaram,

nesse sentido, 0 municipio de Cameta.

A identidade, nas entrelinhas dos novos paradigmas histéricos, suscita uma
problematica de conceitos. Primeiro, pelo fato de que, se mal interpretada e aplicada a
qualquer matéria de pesquisa, pode desencadear um sentimento de racismo. Sou branca,
negra, amarela, sou desse ou de outro pais. De fato, somos um entrelace de varios contetdos

em um so, e 0 perigo no termo identidade ndo esta imposto em sua negacdo ou inexisténcia,
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mas na negacdo de sua caracteristica inacabada, pois a identidade nunca alcanca um fim de
significacbes nos homens; no nosso caso, N80 somos uma heranga apenas europeia, mas

temos em nds a formacéo africana e indigena, de igual modo.

Homi Bhabha (1998, p.85) ao tratar das identidades binarias e bipartidas nos diz que
“a identidade nunca existe a priori, nunca é um produto acabado; sempre € apenas 0 processo
problematico de acesso de uma imagem de totalidade”. Tais identidades binarias e bipartidas,
segundo o tedrico, partem de uma postura narcisica de um no outro, ou seja, na qual, de fato,
aceitamos a imagem do outro como nossa quase em um desespero psicologico de

identificacéo.

Somos levados a aceitar muito mais uma representacdo coletiva de identidade pela
forca de contingéncias sociais e histéricas, sendo mais confortavel a imagem coletiva, pois
por ela ndo corremos o perigo de ndo ser aceito. No entanto, a escolha dessas identificacdes é
sempre um ato de selecéo, de resisténcia, em um panorama de construcfes de poder, quando
deixamos de ser objetivados para nos tornar sujeitos nos jogos de poder, somos ainda pegas de
um jogo, entretanto, mexemos nas pecas e nos protegemos e, se quisermos, podemos manter

vivo um pertencimento cultural especifico.

Passemos para a Ultima secdo deste recorte sobre a memoria: a problematizacdo de
periodos histéricos em Cameta e sua intrinseca relacdo com a perspectiva de memoria-

esquecimento da cultura indigena no municipio.

3.2 A presenca indigena em Cameta por trés momentos histéricos: o coronelismo, o

surto do célera e a urbanizagdo na triade ética, estética e politica.

No centro da cosmologia sobre memoria constituida por Halbwachs (2006), as vozes
gue constituem a memoria coletiva precisam estar dentro de uma coeréncia, lugares, datas e
mitos comuns. Fatos histéricos que surgem na memaria de todos da comunidade. Na pesquisa
aqui apresentada, essa coeréncia reside em trés fatos histéricos comuns ligados ao que
chamamos aqui de memdria-esquecimento da cultura indigena em Cametd, a saber: o
coronelismo, presente em todos os locus da investigacdo, o surto do cdlera, que quase
sucumbiu a cidade a partir de 1855, e a urbanizagdo da cidade de Camet4, especialmente no

bairro da Aldeia.

Na maior parte das narrativas, esses trés fatores foram recorrentes, mostrando seus

vestigios nas recordagBes, concebendo uma memoria coletiva comum as comunidades
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visitadas — conforme veremos mais a frente a partir das analises das narrativas dos
interlocutores. Para Halbwachs (2006, p.39),
N&o basta reconstituir pedago a pedago a imagem de um acontecimento passado para
ter uma lembranca. E preciso que esta reconstrucdo funcione a partir de dados ou de
nogBes comuns que estejam em nosso espirito e também no dos outros, porque elas
estdo sempre passando destes para aquele e vice-versa, 0 que sera possivel somente

se tiverem feito parte e continuarem fazendo parte de uma mesma sociedade, de um
mesmo grupo.

A lembranca subjetiva, na concepg¢do do tedrico social é construida por uma reunido
de signos, rastros do presente e do passado. Nas palavras de Halbwachs (2006, p.48), “a
lembranca é em larga medida uma reconstru¢cdo do passado com a ajuda de dados
emprestados do presente, [...] preparada por outras reconstrugdes feitas em épocas anteriores”.
O pertencimento é a base para uma corrente de retalhos memorialistica, com uma histéria

comum.

A discussdo que pautamos nesse momento da tessitura da dissertacdo foi determinada
pela perspectiva da memoria-esquecimento da cultura indigena em Cameta, mas precisamente
no motivo da auséncia de popula¢des indigenas atualmente no municipio. A bem da verdade,

tal perspectiva mostra-se intimamente ligada a for¢a de trabalho indigena no Brasil Colonia.

Para Souza (2002), a grande importancia da escravidao indigena na Amazonia estava
pautada tanto pela forca fisica dos povos indigenas, quanto por seus conhecimentos
geograficos da regido. Isso motivou as medidas que previam a legislacdo da escraviddo
indigena na Amazonia. Reforcada em acréscimo pela pressdo dos colonos diante de
problemas financeiros que ndo permitiam a compra de escravos africanos em demasia. Tal
situacdo retirou das mdos dos missionarios a organizacao e ordenagdes das nagbes indigenas

no Para.

Esse quadro é posto por Laredo no contexto da Cameta colonial pelo trabalho
missionario, que ndo somente catequizou pela fé os indigenas da regido do Tocantins, como
também pela forca do trabalho. Segundo Laredo (2013, p.215),

A vizinhanga dos povoados facilitava a utilizacdo da méo de obra india. Os proprios
missionarios contribuiram para isso. A ganancia dos colonos, harmonizada com os
escrdpulos dos missionarios, contribuiram para a escraviddo indigena. A camara

distribuia os indios que cabiam a cada morador para servi-lhes gratuitamente por trés
meses.

Sobre a hipo6tese da ndo existéncia de povos indigenas e descendentes em Cameta na

contemporaneidade, Larédo (2013, p.215), em Terra dos Romualdos, afere que
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Atualmente, os descendentes da gigantesca nagdo Tupinamba no territério de
influéncia de Cametéa resumem-se a apenas a duas tribos indigenas com 32 Anambés
e 160 Assurinis. A primeira localiza-se no médio rio Moju e a Ultima as
proximidades da cidade de Tucurui, no rio Trocara [...]. A captura indiscriminada e
as doencas dizimaram a maioria dos indigenas destas plagas e 0s poucos que
sobraram fugiram para o0 alto Tocantins ou entdo para o Xingu — tanto que no Gltimo
censo ndo sdo registrados moradores no municipio com a ascendéncia indigena.

Os narradores da pesquisa, ao serem indagados sobre os aparentes motivos para a
conjuntura de um apagamento da presenca indigena em Cametd, apresentaram em suas
narrativas trés momentos da historia Cametanse: o coronelismo, o surto do colera e a
urbanizagdo da cidade. Nessa via de pensamento, trataremos, pelas narrativas de nossos
narradores, da analise de alguns documentos, como arquivos da Prelazia de Cametd, a relacdo
intersticial entre ética, estética e politica, seguindo os rastros do que aparentemente pode nédo
ter sido tratado sobre os povos indigena. Explorados como méo de obra, deixaram sua marca
na paisagem, nos rostos e memdarias nas percep¢des dos moradores de Cameta. No mais, de
modo algum limitamos os resultados encontrados no bairro da Aldeia e Torrdo-Mupi aos aqui
usados em nossos resultados. Mas, sim, selecionamos, nesse momento da pesquisa de
mestrado, alguns deles, deixando os outros para um segundo momento, seja no doutorado ou

em uma publicacéo futura.

Ao iniciarmos a pesquisa de campo em margo de 2015, foram dadas muitas
afirmativas de que ndo encontrariamos ali nenhum signo ligando o bairro da Aldeia a uma
presenca indigena no passado, exceto o nome do bairro. Pois, segundo as primeiras pessoas
ouvidas, nada traria ao presente, os signos de uma cultura aparentemente apagada. E nisso
reside o exercicio do pesquisador pautado na corrente indiciaria de Ginzburg (2007): seguir 0s
rastros, caminhar com delicadeza entre os caminhos para nao pisar nas pegadas, nao destruir

os indicios.

Né&o afirmamos que a histdria indigena é negada, pois embora escassos 0s documentos
publicos, testemunhos de viajantes dos séculos XVI e XVII, mostram uma efetiva
participacdo indigena em Cameta. Uma de nossas indagacfes reside no lugar da cultura e
historia indigena em Cameté nas rememoracfes dos nossos narradores. Se estes reconhecem
signos dessa historia na paisagem, na memoria e na construcao de suas préprias identidades.
Sendo assim, rememorar fatos ligados a presenca indigena em Cametd, assim como
compreender o significado por tras de tais signos da paisagem, pode contribuir para a
construcdo ndo etnocéntrica de uma identidade; reconhecida a triade basica na qual deveria
ser embasada a nossa identidade, esse movimento caminha para um respeito as subjetividades,

a europeia, a africana e a indigena.
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3.2.1 O coronelismo

Pela visdo da arqueogenealogia, as acepg¢des citadas acima sdo agora monumentos,
ndo como aqueles que ditam a histdria, mas os que, como Foucault (2008a) coloca, podem ser
levados a criticas e ponderacfes. Os narradores da Aldeia e do Torrdo-Mupi, no jogo de
subjetivacéo e objetivacdo, sdo produtores de um contraponto, tecem o conhecimento a partir
de seus relatos sobre o passado, acerca da participacdo indigena na Pérola do Tocantins. E
nesse movimento, ndo sO se constituem sujeitos, como deslocam os seus papeis de objetos
para intérpretes do conhecimento. Parece certo esse dado modo de conceber a histéria para
Foucault, ndo recaindo em uma metodologia, na qual a historiografia preocupa-se apenas em
resguardar em calendarios: datas e momentos importantes da historia. Mantém viva em
monumentos, somente a historia de grandes feitos. A visdo de uma arqueogeanelogia seria
aquela, na qual os documentos sdo questionados, postos em divida, ndo interessa o que é
verdade ou mentira, e sim, como isto ou aquilo foi posto como verdade. Nas palavras de
Foucault (2008a, p.157), uma visdo arqueogenealdgica busca,

definir ndo os pensamentos, as representagdes, as imagens, os temas, as obsessfes
que se ocultam ou se manifestam nos discursos, mas os proprios discursos, enquanto
praticas que obedecem a regras. Ela ndo trata o discurso como documento, como
signo de outra coisa, como elemento que deveria ser transparente, mas cuja
opacidade importuna é preciso atravessar frequentemente para reencontrar, enfim, ai

onde se mantém a parte, a profundidade do essencial; ela se dirige ao discurso em
seu volume proprio, na qualidade de monumento (grifo do autor).

A perspectiva arqueogenealdgica baseia-se no conceito de monumento porque este
esta intimamente relacionado a nogdo de discurso. Principalmente aquele que ndo foi
descortinado. E aqui, quando os seis narradores, ao serem questionados sobre o motivo da
auséncia indigena no municipio na atualidade, rememoram trés momentos histéricos, falam
deles apresentando pormenores, a saber: como a for¢a de trabalho e os desmandos dos
coronéis contribuiram para o uso da mao escrava indigena, quando isso legitimamente ja ndo
era mais previsto como pratica; a auséncia de registros de vitimas indigenas e negras nas
linhas da historia oficial durante o surto do cdlera; e, por ultimo, como o0 avango da
modernidade espacial tentou apagar os rastros indigenas no espago cametaense, no sentido

geografico e nos pensamentos.

Segundo Foucault (2004a), evidenciar essas idiossincracias, 0s bastidores no palco

historico, s6 se faz possivel, quando a pesquisa preza em fazer uma analise,
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dos valores, da moral, do ascetismo, do conhecimento ndo sera, portanto, partir em
busca de sua “origem”, negligenciando como inacessiveis todos os episodios da
histdria; serd, ao contrério, se demorar nas meticulosidades e nos acasos dos
comecos; prestar uma atencdo escrupulosa a sua derrisoria maldade; esperar vé-los
surgir, mascaras enfim retiradas, com o rosto do outro; nao ter pudor de ir procura-
las 14 onde elas estdo, escavando os basfond; deixar-lhes o tempo de elevar-se do
labirinto onde nenhuma verdade as manteve jamais sob sua guarda. O genealogista
necessita da histéria para conjurar a quimera da origem, um pouco como o bom
filosofo necessita do médico para conjurar a sombra da alma. E preciso saber
reconhecer 0s acontecimentos da histdria, seus abalos, suas surpresas, as vacilantes
vitorias, as derrotas mal digeridas, que dao conta dos atavismos e das
hereditariedades (FOUCAULT, 2004a, p.14, grifo do autor).

Neste recorte de viséo investigativa, tanto os dicursos, quanto os documentos, na
concepgdo foucaultiana, s&o monumentos a serem desfeitos para encontrarmos unidades

enunciativas que melhor expliqguem as auséncias e rasuras.

O coronelismo, tanto no bairro da Aldeia, quanto no povoado do Torrdo-Mupi,
justifica, para os narradores, em parte, a auséncia de povos indigenas em Cametd, presente
fortemente no trabalho forgado nas fazendas de engenhos. Sobre isso, Jucilene da Souza Cruz
afirma que a comunidade, segundo relatos de sua mae, cresceu em paralelo com a continuacao
de um regime que imperou na Cameta colonial e durante a Republica, 0 dominio dos senhores
de terra. Nas palavras da narradora do Torrédo-Mupi:

Ai dessas duas familias foram surgindo os filhos delas, j& vieram a finada
Genoveva, a finada Gertrudes, ai veio o pessoal de 14 do Gomes, ai 0 pessoal da
Dona Dadi, desse pessoal foram surgindo, aumentando a populacdo e a minha mae
contava nessa época que tinha esse s6 aqui, tinha também um povo la pra essa
ribeirinhos 14, aonde a minha mae morava, que 14 eram donos de engenhos, eram

donos de mercados grandes né! E ai que surgiu esses donos de engenhos que
sugiram os negros (Jucilene Cruz, junho de 2015).

Percebem-se muitas concordancias nas narrativas dos interlocultores da pesquisa sobre
o0 regime coronelista no Torrdo-Mupi, principalmente entre os relatos de Benedito dos Santos
e Jucilene Cruz, ao afirmarem que os senhores de terra viviam nas proximidades do espaco
onde atualmente é desenvolvida a comunidade. As narrativas dos dois narradores ressaltaram,
durante as entrevistas, a hipotese de que a comunidade foi local tanto de morada dos escravos,

indios e negros, quanto o local onde eram enterrados.

De acordo com Gorette da Costa Tavares (2001), o uso da médo de obra indigena, na
Amazonia, pode ser subvidido pelos trés periodos, a saber: o periodo das missdes e
aldementos missionarios, o periodo de regéncia do Marqués de Pombal, e os diretorios
indigenas, ainda heranga da visdo governamental pombalina. Para Tavares (2011), no decorrer
do século XVII, ocorre na Amazonia o primeiro regime de organizagdo e controle territorial.

Por isso a construcdo de fortins nas proximidades dos agrupamentos indigenas, em muito para
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a captura desses povos para servir ao projeto da colonizacdo. De igual modo, para impedir que
estes fizessem aliancas com os holandeses e franceses. Os aldeamentos indigenas foram
distribuidos entre as muitas ordens religiosas da Igreja Catdlica, entre elas os jesuitas,
carmelitas, mercedarios e franciscanos. Aos jesuitas foi dada a posse de todo o territdrio
banhado pelo rio Tocantins, sendo a ordem a mais abragente em termos de poder local
(TAVARES, 2011).

Em 1757, o governo pombalino proclamou a extingcdo, em tese, da escraviddo
indigenas e confiscou os bens da ordem jesuita, assim como a tutela indigena. Nesse mesmo
periodo, algumas medidas foram tomadas para efetivar com mais intensidade o territorio
brasileiro, entre elas: o estimulo a agricultura e exportacdo, a declacdo e incentivo a libertacdo
indigena e a miscigenacdo entre indios e portugueses. Entre os produtos das lavouras

figuravam a producéo do cacau, anil, café e algoddo (TAVARES, 2011).

Nas palavras Tavares (2011, p.111):

As iniciativas pombalinas s6 tiveram éxito no que se refere ao estimulo a agricultura
de exportagdo, principalmente a do cacau. No entanto, se comparado ao Nordeste e
Sudeste, o éxito foi modesto. Contudo, permitiu uma expansdo das atividades
agricolas no Baixo Tocantins, onde Cameta se tornou o principal centro de cultivo
de cacau.

Embora essa producao tenha perdido um pouco a forca em Cameta nos séculos XIX e
XX, principalmente pelo cultivo mais abrangente da borracha, as herancgas do cultivo do cacau
e outros produtos agricolas ainda se mostraram com uma continuidade interna viva. Coronéis
comandavam as vivendas que se concentravam principalmente nos arredores do bairro da
aldeia e adjacéncias, como Cujarié, Pacaja, Curucamba e Torrdo-Mupi. Nesses lugares de
plantio, concentrava-se tanto a mao de obra indigena, quanto negra. No periodo p6s-abolicao,
tanto indios e negros do municipio, quanto os vindos da capital, sofreram o que Vicente Salles
(2005) chamou de “abolicdo tardia”, haja vista que ainda trabalhavam em regime de
escraviddo ganhando pouco ou nada, e servindo-se apenas de um regime paternalista com
esses senhores de terra. Em um sistema de eterno favor, no qual o trabalho era trocado por um
tipo de protecdo, com a manipulagdo da forca de trabalho. Esse regime do final do século

XIX, chegando a primeira metade do século XX, resultou em oligarquias no municipio.

No mais, a presencga desses coronéis no Estado, de acordo com Cunha (2008), deu-se
desde a primeira metade do século XVIII, como donos de grandes porcbes de terra,

mantedores do poder, principalmente no espaco interiorano do Para. Tais liderancas
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comandaram pela enxada uma méo de obra escrava, e no final do século XIX e inicio do

século XX lideraram currais eleitorais nos primoérdios da Republica no Brasil.

A presenca de senhores de terra resultou em diversas modificacbes nos espagos
urbanos e rurais no Brasil. Em Cametd, tais mudancas sdo vivenciadas em construcoes
« Lz .= . . , 16 - . .
historicas, como a igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, pois as oligarquias

comandavam em toda a cosmologia espacial dos lugares. Como conta a professora Olimpia:
Tem a historia da igreja que aqui morou os coronéis né? Cameta era o primeiro
produtor de cacau, entdo era aqui na Aldeia que viviam esses coronéis né? L4 na
igreja tem essa placa que tem essa histéria aqui. Entdo é mil oitocentos e sessenta,
Cameta era o primeiro produtor de cacau para o consumo local, esta producao esta

referida os referidos coronéis que utilizavam mao de obra escrava (Olimpia, abril
de 2015).

A méo de obra escrava era usada nessas vivendas tanto para o plantio, quanto para os
afazeres domésticos. O uso do trabalho forcado no Pard, apds a retirada do controle do
trabalho indigena dos missionarios no século XVIII, trouxe um novo sistema de exploracéo.
Para Marin (2000), a expansdo da agricultura se deu pela distribuicdo do poder da terra a
colonos, culminado numa reordenacdo das relagdes sociais e étnicas, recompondo novas
formas de exploracdo. Entram em cena, para o cultivo da terra a presenca de colonos,
lavradores imigrantes, senhores de engenho e escravos, colocados como principais agentes

desse sistema econdmico e social.

No distrito do Torrdo-Mupi, Jucilene da Souza Cruz remonta o cenario de escraviddo
vivido por indios e negros pela regido onde se localiza 0 povoado pela presenca de dois
coronéis conhecidos da regido, Zé Miguel de Souza e Hidelbrando Lisboa. O primeiro atuou
aos arredores de onde atualmente localiza-se o distrito do Torrdo-Mupi e o segundo acerca de
1 km do distrito, na comunidade de Japeatipepu. Jucilene relembra das narracdes da méae, 0s
desmandos do coronel Zé Miguel de Souza:

A minha mé&e, a minha mae sempre falava: minha filha eles, eles eram ricos, eram
donos de borracha, de seringal, eles, essas pessoas iam trabalhar pra eles, nél
Essas pessoas iam trabalhar pra eles, inclusive, os negros, esses negros, minha
filha! Vieram refugiados de quilombos, esses se refugiaram pra ca porque eles eram
muito crucificados, mas chegando mais aqui, continuou eles sendo sacrificados. —

Al eu perguntava, por que, mamde? — Porque, pela cor que eles eram negros
(Jucilene Cruz, abril de 2015).

Além do trabalho nas planta¢6es nas proprias vilas, indios e negros eram levados para

o trabalho na capital, para trabalhar em empreendimentos de colonizacdo. Retirados, de

* Imagem da igreja, pagina 36.
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acordo com Marin (2000), das toras de indios e levados para fazer parte da reserva de mao de
obra nos denominados lugares de indios. Sobre isso, a narradora Jucilene Cruz afere:
E ai quando eles levavam, nesse tempo minha filha ndo existia esses barcos, que
dizem p6-p6-p6 né? Era remo mesmo, bateldo — Que era remado — passava trés dias
pra chegar em Belém, eles desciam a remo, esses escravos iam remando pra esses
senhores de engenho quando eles cansavam — Minha mae falava — Eles cutucavam

nas costa deles, eles tinham que remar, eles tinham que chegar naquele dia mesmo
Ia, tanto em Belém, quanto na cidade de Cameta (Jucilene Cruz, abril de 2015).

No entanto, de fato, embora a medida pombalina tenha, pelo menos no discurso,
estabelecido o fim da escraviddo indigena na Amazonia, as intervengdes do Marqués de
Pombal apenas mudaram as configuracGes da exploracdo da médo de obra dos amerindios,
assim, a exploracdo continuou em meio a “liberdade”. Por isso, ocorreu uma dupla

escraviddo, a indigena e a negra.

Marin (2000, p.18) defende que pela a continua convivéncia entre indios e negros no
Paré colonial, incluindo as rotas de fuga do trabalho escravo, 0s “mocambos ou quilombos
para além da caracterizacdo, como formados apenas por escravos negros fugidos, reuniam
também indios e ambos eram seduzidos e compartilhavam a ideia de liberdade”. E mais
comum nas narrativas do povoado do Torrdo-Mupi a descri¢do da escraviddo voltada para a
exploracdo negra do que indigena, haja vista que o povoado lutava para ser reconhecido como
uma comunidade quilombola e a marca das caracteristicas negras no local sdo visiveis. No
entanto, ha marcas da presenca de um cemitério escravo que abrigou tanto indigenas quanto
negros que sofreram os horrores vividos no trabalho forgado ou por doencas, entre outros

motivos.

Os vestigios indigenas estdo presentes tanto no espaco, quanto nas narrativas do
Torrdo-Mupi. No espaco, entre muitos outros motivos, porque na localidade foram
encontrados artefatos parecidos com urnas mortuarias desenterradas pelos moradores. Sobre o
possivel cemitério, Jucilene Cruz narra que

N&o tinha onde enterrar os negros e ai os fazendeiros enterravam aqui, era aqui um
cemitério de escravos. Era escravo e indio, mas pouquinho também de indio, ndo
era tantos indios ndo, era pouquinho indios. Por isso que a gente nem vé quase fala

em indio por aqui. A gente ndo vé quase fala, eram poucos, poucos, era mais,
mesmo (Jucilene, abril de 2015).

Na localidade de Japeatipepu existe um cemitério de carater familiar chamado de
Amparo, onde estdo enterrados os principais senhores de terra do Torrdo-Mupi e arredores.
Para alguns moradores, tal localizagdo fomenta a hipGtese de que onde atualmente esta

desenvolvido o distrito do Torrdo-Mupi, seria no passado o lugar de morada dos escravos que
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trabalhavam para esses senhores de terra. Ali, de igual modo, esses escravos eram enterrados.
Por isso, a presenca das possiveis urnas mortuarias. Em 2013, ocorreu uma visita de

pesquisadores do Museu Emilio Goeldi, na qual foram retiradas as ultimas urnas.

Tais indicios: as narrativas orais, as marcas no chdo, a presenca dos coronéis,

permitem constituir um carater arqueogenealdgico da presenca indigena em Cameta.

O Torrdo-Mupi possuiu em sua génese a presenca de uma politica muito cara a lugares
como Cameta: o coronelismo, desaguando em uma relagdo de mandonismo de oligarquias de
um patriarcalismo familiar. Os nomes dos primeiros moradores da comunidade, como Manoel
de Souza, Maria Jose, Gertrudes, identificam os herdeiros de sobrenomes como Lisboa,
Duarte, Valente. Sdo herdeiros de uma organizacdo politica, na qual o poder do lugar €
instituido pela heranca familiar, pois toda comunidade torna-se terreno dos fundos da prépria
casa dos senhores de terra. Os coronéis mandavam e desmandavam, em lugares onde o poder

do Estado néo alcancava.

De fato, pelo grande territério, ainda hoje, e de modo agravante, era quase impossivel
que a gestdo politica brasileira alcancasse todos os cantos do Brasil, mas havia ainda uma
relacdo de negociacdo, troca entre o Estado e os coronéis. Tal pensamento é defendido por
Victor Nunes Leal na década de quarenta, em sua obra Coronelismo, enxada e voto. Para Leal
(1997), a figura do coronel torna-se um sistema politico, a medida que se torna peca chave de
uma nova ordem politica implantada pelo federalismo da Primeira Republica, colocando no
lugar da centralidade imperial, o Estado passa a delegar poderes, e este cai nas maos destas
figuras rurais, os coronéis. De acordo com Leal (1997, p.40),

é antes uma forma peculiar de manifestacdo do poder privado, ou seja, uma
adaptacdo em virtudes da qual os residuos do nosso antigo e exorbitante poder
privado tem conseguido coexistir com um regime politico de extensa base
representativa. Por isso mesmo, o “coronelismo” é, sobretudo, um compromisso,
uma troca de proveitos entre o poder publico, progressivamente fortalecido, e a
decadente influéncia social dos chefes locais, notadamente dos senhores de terras.
N&o é possivel, pois, compreender o fendmeno sem referéncias a nossa estrutura

agréria, que fornece a base de sustentacdo das manifestagdes do poder privados
ainda tdo visiveis no interior do Brasil (grifo do autor).

O poder privado do qual fala Leal, manifestou-se no Torrdo-Mupi, na presenca de
figuras como os coronéis Zé Miguel de Souza e Hidelbrando Augusto Lisboa, no distrito e
seus arredores no final do século XIX, inicio da Primeira Republica. O coronel Zé Miguel,
segundo o narrador Benedito Pantoja, atuou na propria comunidade; j& o chamado Dr.
Hidelbrando foi um coronel de uma comunidade préxima, Japeatipepu, também conhecida

como Apepu:
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ndo o que dizem né? Que aqui morava os indios passaram também 0s negros
porque tem uma area aqui daqui um quildmetro que até vamos dizer tinham os
coronéis [...]. Olha o famoso foi o coronel Zé Miguel porque que dizem né que ele ia
para cidade de Cameta e os escravos iam remando para ele quando paravam de
remar ele tacava a zagaia neles, entéo eles sofreram muito, tem um lugar chamado
Amparo era onde esta o coronel Zé Miguel todo de marmore, os timulos, entdo tem
varios |4, mas esse. Também tinha o Dr. Hildebrando, era também dono de escravo,
do Paraiso, 14 na boca de Japeatipepu. Eles s6 andavam contra a maré. Quando
agua vazava ele saia, quando enchia ele voltava para a cidade de Cameta para dar
trabalho para os escravos (Benedito Pantoja, junho de 2015).

Os coronéis citados por Benedito dos Santos estdo enterrados em um cemitério
chamado Amparo, proximo as margens do rio Japeatipepu. Para chegarmos |4, em agosto de
2015, optamos ir pelo rio, em uma viagem de aproximadamente 1 hora. No entanto, por terra,
a distancia marca apenas 1 km, levando a distancia a ser percorrida mais ou menos de dez a
vinte minutos. La foi o lugar no qual se desenvolveram as plantacGes de cacau e mandioca,
assim como o trabalho com a seringa do coronel Dr. Hidelbrando Augusto Lisboa. Chegando
a Japeatipepu é preciso uma caminhada de aproximadamente trinta minutos mata adentro até

chegar ao cemitério.

' Figura 22 - Lapide do coronel Hidelbrando Lishoa.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

As narrativas, nossa Unica fonte de analise, haja vista a inexisténcia de documentos
escritos em relacdo a comunidade, ndo deixam claro se havia uma divisdo de trabalho e
cultivo agricola entre o Torrdo-Mupi e a comunidade de Japeatipepu. A Unica certeza dada
pelos narradores é que ambos, Zé Miguel de Souza e Hidelbrando Lisboa, atuavam onde
atualmente desenvolve-se o Torrdo-Mupi e Japeatipepu, enterrados nesta ultima localidade,

no cemitério de carater familiar chamado Amparo.



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 103

Figura 23 - Cemitério Amparo, em Japeatiepu.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

A curta distancia entre o Cemitério Amparo e o Torrdo-Mupi nos permite a seguinte
hipo6tese: uma distancia imposta entre o senhor de terra e seus escravos, ou seja, a moradia dos

dois coronéis era distante em relacdo ao local onde ficavam 0s seus escravos.

Sendo assim, Japeatipepu seria o0 recanto dos coronéis e o Torrdo-Mupi o lugar onde
residiam as pessoas que para eles trabalhavam. Essa assertiva pode ser confirmada pela
presenca de um cemitério de escravos no local, em decorréncia das urnas funerarias, como ja

citamos.

O pensamento do poder privado defendido por Leal (1997) assemelha-se ao conceito
de poder alternativo de Michel Foucault, aquele poder criado a partir de uma soberania. A
fase genealdgica de Michel Foucault marcou a producdo cientifica dos anos de 1970. A nocdo
de poder, ou melhor, para ndo cair em um erro comum a analises das obras de Foucault, as
relacGes de poder. Nesse momento, interessa a producdo do conhecimento, constituida da
relacdo entre o0 sujeito e esse jogo de poder. Um poder distinto ao do juridico,
descentralizando o poder do Estado, ndo o destituindo, mais o deslocando. A genealogia
completa-se com o biopoder, no sentido de que o poder do Estado na modernidade se da pela
funcdo doutrinéria da biopolitica, enquanto os procedimentos institucionais criam modelos de

regimento dos sujeitos, uma modelagem dos atores sociais, dos corpos e pensamentos.

Nisso € que residem as microestruturas de poder, ramificacdes que, finas como uns
fios de cabelo, incluiram-se nesse panorama as instituicdes mais regionais, mais locais; elas,
essas ramificacGes do poder, atravessam as organizagdes juridicas do Estado. De acordo com

Foucault (20044, p.102), tal sentido “se prolonga, penetra em institui¢cdes, corporifica-se em
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técnicas e se mune de instrumentos de intervencdo material, eventualmente violento”. De
modo algum, Foucault retira, conceitualmente, o poder do Estado, mas o coloca em outras
instituicGes menores, como a escola, os presidios, a ordem politica como coronelismo, as

frentes religiosas, ou seja, as relacdes de poder séo desenvolvidas onde estdo os homens.

E esses homens sdo ao mesmo tempo agentes e objetos, tocados pela nogdo de
biopolitica, aquela que possibilita os corpos doceis. Em Vigiar e Punir, o filosofico francés
retrata as técnicas de poder surgidas a partir do seculo XVII, marcas nos corpos, causando
mudancas nas formas de reger os individuos. Estamos falando das manipula¢des dos corpos
no periodo das Grandes NavegacOes, mais precisamente no periodo da coloniza¢do da
América, desencadeando o modo de regéncia dos povos no que chamamos de Estado
Moderno. Foucault (2008b) denomina tais técnicas de disciplinas, mandando na estética dos
corpos, criando mimeses de gestos e atitudes, levando os sujeitos a se adequarem aos sistemas
vigentes. Os corpos foram controlados e docilizados nesse periodo pela disciplina das
relacfes da microfisica do poder alternativo.

Em Cametd, essa acdo foi protagonizada pelos religiosos e a catequese dos povos
indigenas; pelo poder dado aos diretdrios indigenas; pela acdo dos coronéis e herdeiros desse
regime, como Nelson Parijés, Zé Miguel e Dr. Hidelbrando Lisboa. De igual modo,
atualmente signos desses momentos histéricos, monumentos da barbarie como ja ressaltamos,
se ndo sdo compreendidos todos os seus significados, negam os rastros indigenas presentes na
paisagem, deslocando todos os subsidios para constituir em um movimento continuo a
identidade.

Segundo Foucault (2001, p.133), a biopolitica,

Sem a menor davida, foi elemento indispensavel ao desenvolvimento do
capitalismo, que s6 pode ser garantido a custa da inser¢do controlada dos corpos no
aparelho de producéo e por meio de um ajustamento dos fendmenos de populacéo
aos processos econdmicos. Mas, o capitalismo exigiu mais do que isso; foi-lhe
necessario o crescimento tanto de seu esfor¢co quanto de sua utilizabilidade e sua
docilidade; foram-lhe necessarios métodos de poder capazes de majorar as forgas, as
aptiddes, a vida em geral.

A acdo de uma biopolitica, analisada com bases foucaultianas, no que concerne aos
rastros e apagamentos da cultura indigena em Cametd se faz evidente em processos
disciplinares da propria identidade coletiva do municipio. Primeiramente voltada para as
intersec¢Oes da estrutura econdmica do capitalismo, a urbanizacéo, a mao de obra do capital,
deixando registrado na memobria coletiva as referéncias de uma histéria Unica dos

colonizadores e seus agentes, os romualdos, o0s parijos, entre outros. Trata-se de uma
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biopolitica fundada, antes, pelo imperialismo, para depois chegar ao momento do Estado
Nacao.

O descaso com signos do espaco ligados a histdria indigena, como o Cemitério
Amparo, em Japeatipepu — onde estdo enterrados coronéis que atuaram no Torrdo-Mupi e
lugares préximos, utilizando trabalho escravo de indigen e negros — pode apagar signos que
sdo sim monumentos da barbérie, mas eles também podem ser ressignicados para chamar a
lembranca de um passado que parece tdo distante em consequéncia do esquecimento. Esses
monumentos possibilitam uma resisténcia pela presenca de vestigios arqueoldgicos e
historicos. Ressignificar os signos, destacar os rastros da paisagem, chamar a existéncia.
Deixar claro o que ha por trés de cada rastro na paisagem, sejam eles uma préatica dos
genocidios da histdria, sejam rastros daqueles que foram vitimados. Falemos de outro rastro

da presenca indigena no Torrdo-Mupi, o lugar chamado Seminario.

Fonte: Pamela Neri, 2015.

De fato, os povos indigenas de Cameta sdo evidenciados na historia e praticas culturais
do Torrdo-Mupi em um momento anterior ao dos coronéis. Durante a quinta visita a
comunidade, ocorrida em junho de 2015, em uma conversa informal com uma das narradoras
da pesquisa, Eusébia Mendes, foi citado um lugar que os moradores chamam de Seminario.

Indagamos a outro narrador, Benedito Pantoja dos Santos, que relatou:

O que os veteranos diziam, refletiam é que 14 foi uma area que passou 0s jesuitas e
ai pegou esse nome de Semindrio. Inclusive, também no tempo da Cabanagem, né
ele foi muito usado que dizem né! Que os cabanos passaram pelo o rio Mupi, mas
ndo é do meu tempo, mas sdo coisas contadas dos nossos pais e avos. Era uma
questdo dos padres que chegavam aqui, estrangeiros e se apossaram sO que eu néo
cheguei ver, era uma terra muito alta, tem um senhor com um nome Benedito Cabo
Chico, ele mora bem la no reduto (Benedito Pantoja, maio de 2015).
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Segundo o narrador trata-se de um lugar onde os jesuitas eram levados pelos indigenas

para repousar e, de igual modo, como retiro espiritual.

As colocacg6es de Benedito Pantoja séo referendadas por um documento da Prelazia de
Cameta, em registro de 1754:
Como ja dissemos no ano de 1749, o jesuita Padre Gabriel Malagrida tinha aberto
em Belém um semindrio, isto para ali recrutar futuros jesuitas. Este seminario, como
também temos visto, foi tirado das méaos dos jesuitas pelo Bispo Dom Miguel de
Bulhdes para servir a educacdo do futuro clero secular. Pois bem, Francisco Xavier
de Mendonca Furtado, Governador do Paré e irméo do Marques de Pombal, ministro
de Dom José |, escreveu ao Rei um oficio, respondendo-lhe sobre um pedido do
Padre Malagrida ao rei, para licenca de erigir em Cameta um seminario, pois em
Belém, como vimos ndo tiveram éxito. O governador ndo era favoravel & fundacéao
de tal seminario. E assim este desejo do jesuita foi negado também. Entretanto sera
que os jesuitas ja tinham arranjado um terreno para 0 seu seminario. Pois pelas

bandas do rio contra-maré, para os lados do rio Mupi had um lugar que é chamado
ainda hoje pelo povo de seminario.

Tal registro € uma interpretacdo do escrivdo do documento, no entanto, traz a hipotese,
de o lugar escolhido para a constru¢do do seminario de Cameta ser o mesmo lugar ainda hoje
chamado de Seminério no Torrdo-Mupi. O seminario de Cameta foi construido somente em
1965, no bairro da Aldeia, proximo a praia. No entanto, o Torrdo-Mupi entra para a historia
da Ordem Jesuita em Cameta. De acordo Carvalho Junior (2013), entre as funcdes ligadas a
agricultura, pesca e trabalhos bracais, era dado aos indigenas, dentro dos aldeamentos jesuitas
na Amazobnia, a funcdo de “ajudantes” dos religiosos. Aqueles principais meninos da
catequizacdo, remadores e pilotos das embarcagdes que levavam os religiosos aos novos
descimentos de indios, ou retiros espirituais, possivel motivo de o lugar Seminéario no Torrdo-

Mupi ser assim chamado.

O que chamamos aqui de rastros histéricos da presenca indigena, em detrimento aos
signos presentes nos monumentos da histéria oficial, podem confluir para um movimento de

ressignificacdo dos rastros, de todo e qualquer signo de identificacéo.

Ressignificar consiste em uma relacdo entre o0 eu e 0 outro, recai em um exercicio
continuo de estranhamento, no qual ndo se busca ser igual ao outro, mas identificar as
diferengas pela imagem do outro. E, sO podemos ressignificar, quando nos é dada a
oportunidade de conhecer o que ha do outro lado do esquecimento, historias ndo contadas,

motivos ndo apresentados para algo ser hoje de certo modo.

17
Cf. Anexo C. Trata-se de um registro datilografado dos documentos originais que estdo em poder da Prelazia
de Cameta.
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N&o obstante, neste trabalho de perscrutar o processo de memoria-esquecimento da
cultura indigena entre passado e presente, manifestamos o interesse por uma vivida memoria
das comunidades e da cultura indigena local. Os genocidios da histdria sdo bons exemplos de
como a memdria e esquecimento sdo contrarios que se completam. As vitimas relembram e as
transformam em monumentos para que o fato ndo se repita, pois esquecer nos faz recair no
mesmo erro. No caminho contrario, os algozes buscam esquecer e ndo mais demarca-los, para

que ndo testemunhem contra eles.

Pedacos de uma historia que pode reconstituir uma memdria, bem como 0s processos
que levaram a tentativa de apagamento, quanto da presenca desses povos indigenas. Povos
que deixaram rastros, no chdo do Torrdo-Mupi, em construcfes arquitetdnicas de Cameta e
nas rememoracdes dos moradores do municipio, a exemplo dos seis narradores da pesquisa,
frustrando, de certa forma, tal apagamento. Pois as rasuras, as marcas permitem que ainda

possamos tratar desse assunto por vias ainda nao vistas.

As trés acepcOes destacadas pelos narradores: o coronelismo, o surto do célera em

1855 e o urbanismo, estdo intimamente relacionadas a nocéo de populacgéo, que é regida pela

ideia da producdo do conhecimento, normalizacdo e a biopolitica. Conceitos trabalhados por

Michel Foucault com relacdo a coletividade e o controle dela pelas regras e 0s meios de

governabilidade no curso Seguranga, territério e populacdo, ministrado pelo filésofo no

College de France em 1978. A populacéo é a principal categoria para exercicio do poder sobre
um saber produzido no ambito territorial. Nas palavras do autor,

a populacdo é um elemento fundamental, isto é, um elemento que condiciona todos

os outros. Condiciona por qué? Porque a populacdo fornece bragos para a

agricultura, isto é, garante a abundancia das colheitas, jA& que havera muitos

cultivadores, muitas terras cultivadas, abundancia de colheitas, logo preco baixo dos

cereais e dos produtos agricolas. Ela também fornece bragcos para as manufaturas,

isto é, permite, por conseguinte, dispensar, tanto quanto possivel, as importacGes e

tudo o que seria necessario pagar em boa moeda, em ouro em prata, aos paises

estrangeiros. Enfim a populacdo é um elemento fundamental na dindmica do poder

dos Estados porque garante, no interior do préprio Estado, toda urna concorréncia

entre a mdo-de-obra possivel, 0 que, obviamente, assegura sal&rios baixos
(FOUCAULT, 2008h, p.94).

E dessas organizacdes de regéncia populacional sdo produzidas préaticas discursivas de
poder, que buscam deixar nas memarias apenas a participacdo dos notaveis de Cameta, para a
constru¢do do municipio, criando praticas de subjetivacdo, da qual retiramos nomenclaturas
de identificagdo, como A Terra dos Romualdos, para nos sentirmos parte de uma coletividade
historica. Essas praticas sdo concebidas por instituicGes, via desmandos primeiro da

colonizacdo, depois do Estado e seus aparelhos ideoldgicos, como a escola e seus processos
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ainda excludentes de algumas culturas quanto aos saberes que sdo repassados. Usam como
armas dos processos de serviddo, a dominacéo, as palavras ditas e ndo ditas, regimes de forca
que constroem biografias, nas quais, a identidades de povos escravizados no passado,
indigenas e negros, ndo merecem espaco (FOUCAULT, 2008b). Procuram registra-los na
historia, sempre com verbos no passado, como se 0s saberes e acontecimentos da sua

participagdo ndo estivessem vivos, nos rostos, nas praticas e nas memorias de hoje.

Na concepcdo de Foucault (2008b), tais praticas de poder e subjetivacdo, estdo
internamente nas praticas discursivas, e ha nelas, certo policiamento, deixando certos
discursos na claridade e outros na obscuridade. Criando critérios do que dizer e quando ndo
dizer, autorizando discursos e desautorizando. Transformando-os por outras palavras. Por
isso, para visdo foucaultiana, somente na ordem do discurso, pela producao de conhecimento,
podemos constituir subjetivaces que ndo mais privilegiem um conhecimento em detrimento
a outro. Sobre isso, Foucault (2004, p. 97) aferiu que,

Com relacdo ao projeto de uma inscricdo dos saberes na hierarquia de poderes
préprios a ciéncia, um empreendimento para libertar da sujeicdo os saberes
histéricos, isto é, torna-los capazes de oposi¢do e de luta contra a coercdo de um
discurso teorico, unitario, formal e cientifico. A reativagdo dos saberes locais —
menores, diria talvez Deleuze — contra a hierarquizacdo cientifica do conhecimento

e seus efeitos intrinsecos de poder, eis o projeto destas genealogias desordenadas e
fragmentarias.

Para Halbwachs (2006), da memdria coletiva e individual h4 uma ida e vinda nunca
padronizada, diverge conforme o tempo, 0s interesses politicos e historicos. Nao obstante, a
perpetuacdo de uma memoria em comunidade, ou seja, por exemplo, a memoria da cultura

indigena, depende da importancia dada a ela pelo grupo social que a detém.

Para Gagnebin (2009, p.50), a experiéncia compartilhada, integra uma tradicdo e a
protege, e nisso esta resguardada a nocdo de transmissdo e transmissibilidade. Benjamin, de
acordo com a autora, frisa a sua necessidade pela fabula de Esopo na qual um pai no leito de
morte diz que enterrou um tesouro aos filhos no seu antigo vinhedo. Assim, eles

cavam, cavam, mas ndo encontram nada. Em compensacéao, quando chega o outono,

suas vindimas se tornam as mais abundantes da regido. Os filhos entdo reconhecem
que o pai ndo lhes legou nenhum tesouro, mas sim uma preciosa experiéncia.

O uso da fabula por Benjamin ndo é meramente didatica, mas o reconhecimento de
gue algo precisa ser preservado e ndo apagado, assim, apesar de ser necessario sempre
considerar 0s esquecimentos, precisamos sempre considerar 0s cacos e recrid-los como

capacidade de néo silenciar o que deveria ser repassado de geracdo em geragdo. Buscar 0s
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rastros deixados por uma construcdo pos-totalitaria, indo na contramdo da vida moderna
constituida pela tentativa de ndo produzir rastros. E nesse panorama que Gagnebin (2009,
p.51) cita 0 poema de Brecht Apague os rastros:

“Q que vocé dizer, ndo diga duas vezes.

Encontrando seu pensamento em outra pessoa: negue-o.

Quem ndo escreveu sua assinatura, quem nao deixou [retrato

Quem ndo estava presente, quem nada falou

como poderédo apanha-lo?

Apague 0s rastros

Cuide, quando pensar em morrer

Para que ndo haja sepultura revelando onde jaz

Com uma clara inscricdo a lhe denunciar

E o ano de sua morte a Ihe entregar

Mais uma vez: apague 0s rastros.
(Assim me foi ensinado)”

Diz-nos Gagnebin (2009, p.56) que a Gltima estrofe — contrariando a fabula de Esopo,
pois, a palavra grega séma significa timulo —, explicita que signos e rastros devem ser vistos
pelo poeta e historiador como uma forma de relembrar 0os mortos, ndo os deixando a cargo do
esquecimento. A propoésito, 0 poema de Brecht nos transmite outro lado desse mecanismo de
esquecimento: esquecer nos inocenta sem julgamento da culpa, liberando-nos de qualquer
divida historica que temos. Apaga da historia a escraviddo e subjugacdo de um povo. Sem
timulos, sem nomes, sem existéncia ndo h& o que ser revogado, ndo € preciso devolver aos
que resistiram a transculturacdo qualquer perda vivenciada. A bem da verdade, néo
precisamos ressaltar vitimas e minimiza-las a tal papel, mas relembrar constantemente que um
erro do passado protege o presente e o futuro de residir no erro. Tal relacdo entre
acontecimento e registro historico nos leva a segunda acepcdo destacadas pelos narradores
que tratamos aqui, o surto do célera em 1855.

3.2.2 O surto do célera

N&o faltam exemplos de epidemias que afetaram a populacdo no Estado do Pard no
século X1X; doencas que deixaram desolada uma populagdo que ainda se recuperava da luta
cabana e, por isso, ndo estavam preparados para tantas mazelas, entre elas a febre amarela,
variola, o sarampo, e delas aqui destacaremos o célera. Diz-nos Jane Felipe Beltrdo (2004), na
obra resultado da sua pesquisa de doutorado, Cdlera, o flagelo do Gréo-Para, que, embora a
provincia tenha tido como principal protagonista do surto a populacéo, entre elas brancos,
portugueses, negros e escravos, a histéria da parcela indigena e afro-brasileira foi deixada a

margem dos documentos oficiais. Tanto os narradores da investigagdo aqui explicitada como



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 110

a pesquisa de Beltrdo contam a partir das narrativas ouvidas de seus avds e pais que a
populacdo do Pard viveu muitas perdas e o povo gemia por todos os lugares em razdo da
doenca que, segundo a maior parte dos relatos, foi trazida ao Estado por navios vindos de
18
Portugal.  Destaca a autora que
Os negros gemiam nas senzalas, nos casebres [...], bem como nas estradas da cidade
que levavam para os subdrbios de Belém. Os indios confinados na mata ou a beira
dos igarapés padeciam com a enfermidade, longe do alcance das autoridades

sanitarias. Os caboclos sofriam nas cabanas da cidade e no interior das ilhas que
constituiam o termo da Provincia (BELTRAO, 2004, p.54).

Além da capital da provincia, a moléstia afetou outros municipios, destes 0 mais
afetado foi Cameta. Beltrdo (2004), em seu trabalho, critica o trabalho de Arthur Viannalg,
qguando traz no capitulo dedicado a esta doenca, um estudo preconceituoso sobre os doentes,
indicando os indios e negros como os culpados pela rapida disseminacdo da enfermidade.
Embora ndo se possa negar que ele constrdi ao menos uma descri¢do historica do célera na

Pérola do Tocantins.

De acordo com Arthur Vianna (1975), o fluxo frequente com a capital trouxe
fortemente a presenca da doenga no municipio, visto que em uma populacao de seis a sete mil
pessoas, o surto do cdlera afetava quinze pessoas diariamente. Com o intuito de fugir do mal,
a area urbana ficou vazia, haja vista que os habitantes se deslocavam para sitios nas ilhas no

municipio, deslocando as doencas para o interior da cidade de Cameta.

Jane Beltrdo (2004, p.41), ao criticar os relatos de personalidades como Arthur Vianna

e Silva Castro no periodo do célera em 1855, afirma que

Tanto Silva Castro como Arthur Vianna ndo disfarcam o preconceito em relagdo aos
ameagados, afetados, e mortos pela epidemia. Consideram os profissionais da area

* Segundo Beltrdo (2004, p.57), “para compreender o flagelo imposto pelo célera ao Grao-Paré faz-se necessario
acompanhar e descrever a rota da epidemia contextualizando as ocorréncias na Europa e, particularmente, no
norte de Portugal, de onde partiam as embarcacfes que traziam migrantes portugueses e mantinham comércio
com o Para. Este era o cenario para a partida da galera Deffensor, embarcacgéo que transportou pouco mais de
trés centenas de migrantes portugueses ao Para”.

19
Arthur Octavio Nobre Vianna nasceu em 11 de novembro de 1873 na capital do estado Pard. Apds forma-se

no colégio Lyceu Paraense, instituicdo de ensino onde trabalhou de igual modo, como Secretério, foi nomeado
pelo Governador Paes de Carvalho (1897-1899) para diretor da Biblioteca Central de Belém. Formou-se em
Farmécia e entre as muitas obras figuram titulos sobre os principais momentos histdricos do estado, além de
tratados geograficos. Entre as obras, figuram Ligeiras notas sobre a epidemia de febre amarela no Para (1990)
e As epidemias no Para (1906). Nas duas obras, o autor discorre sobre os surtos que vitimaram a populacéo
paraense, entre eles, o surto de cdlera. Arthur Vianna: apontamos biogréaficos. Disponivel em:
http://portal.ceara.pro.br/index.php?option=com_content&view=article&id=33713:1913-arthur-vianna-
apontamentos-biographicos&catid=465&Itemid=101. Revista Instituto do Ceard, 1913. Acesso em: 04 ago.
2016.



http://portal.ceara.pro.br/index.php?option=com_content&view=article&id=33713:1913-arthur-vianna-apontamentos-biographicos&catid=465&Itemid=101
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de salde her6is da crise e as vitimas culpadas do mortifero flagelo, dadas a
insalubridade e a intemperanca em que viviam. [...] Ndo basta compreender as
entranhas do processo, & preciso ultrapassar esta etapa, fortemente caracterizada
pelos relatos heroicos feitos pelos pioneiros.

A assertiva de Beltrdo estd pautada em duas questdes relacionadas ao surto do célera:
0 apagamento da participacdo de saberes tradicionais relacionados a medicina alternativa,
doutores populares, e a auséncia de registros documentais falando da populacéo e de como

esta foi dizimada.

A professora Olimpia rememora pelas suas lembrancas e dos documentos que arquiva
em sua casa o surto vivido em Cameta e o interliga a histéria do Cemitério da Lampadosa:
Eu creio que porque quando eu me entendi, esse cemitério ja era desativado, ndo
enterravam mais ninguém, inclusive dessa minha avd Angélica que esta la que era
mae da minha mée foi enterrada 14 no cemitério do centro ne? E dizem que foi por
causa da colera né? Uma doenca que apareceu e ai foram enterradas varias
pessoas ai no tempo da célera e depois fecharam e ndo enterrou mais ninguém né?
Nesse cemitério foram enterradas varias pessoas que foram cometidas pela colera e
que por isso ele foi desativado né? Nao houve mais assim, porque quando vinha um
cadaver vinham varias pessoas para esse pra sepultar as pessoas, para sepultar os

cadaveres pra ndo contaminar com certeza as outras pessoas sadias, foi a maneira
de fecharem o cemitério (Olimpia, abril de 2015).

Segundo a narradora, um dos motivos para desativacdo do Cemitério da Lampadosa,
um dos mais antigos do municipio, ocorreu em ocasido de o campo santo ter sido reduto das
vitimas do colera nas ilhas circunvizinhancas a area urbana da cidade de Cameta. Os mortos
eram trazidos em canoas que subiam o barranco da margem do rio Tocantins até a terra firme
do antigo bairro da Aldeia e pela proximidade do cemitério com a margem do rio. Enterrados
imediatamente em covas cavadas pelos préprios familiares das vitimas. Cenario representado

na pintura de Constantino Pedro Chaves da Motta, intitulado Colera morbus.

igura 25 - Imagem da pintura a dleo do século XIX (1855-1857).
Fonte: Museu Mestre Penafort, 2015.
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De acordo com Jane Beltrdo (2004), os motivos da devastacdo acentuada de Cameta
pela doenca deram-se pelas cheias do rio Tocantins e pela natureza topografica da comarca,
situada em terrenos baixos e muitos Umidos, por assim dizer, quase sempre alagados. Mas
sem duavida, dos relatos colhidos, as memorias que envolvem diretamente os indigenas que
ainda restavam das na¢Ges em Cameté durante o surto € Dona Anadia Marques, moradora da
Aldeia. De acordo com ela, seu avd Félix Oliveira relatava fazer parte do povo Carijé, antiga
populacéo indigena do bairro. Foi pelas memorias do av0, que faleceu em 1956, aos 117 anos,
ou seja, com nascimento datado em 1839, que a narradora retrata o colera no municipio:

Sabe onde era a subida do pessoal do interior era bem ai logo adiante ao cemitério
tem a casa do sol que aqui tinha um caminho que levava la pra beira la subia os
caixdes com célera e ele contava pra gente que quando subia dois... era aqui nesse
cemitério e quando subia um, dois trés enterravam alguns ndo viam nem em um
caixdo, vinham na rede, ai quando voltava na casa ja tinha dois, trés mortos, era
muita diarréia, quando dava tomava conta do corpo da pessoa, morria mesmo. E

esse nosso cemitério ocupou muita gente que subia ai era o cemitério da
Lampadosa (Anédia, maio de 2015).

A narradora Anadia Marques pondera que, segundo o avd, indios que ainda viviam em
regime de aldeamento foram acometidos pelo colera. O avd da narradora ainda viveu em
regime de aldeia e conviveu com seu povo até se casar com sua avé portuguesa ainda no
século XIX, um ecoar do regime pombalino que previa o casamento de indigenas com outras
racas. No mais, sabemos que 0s mais acometidos pela doenca foram os desprovidos de
recursos financeiros e as pessoas que viviam mais embrenhadas nas matas ao redor do rio
Tocantins. A bem da verdade, como afere Beltrdo (2004), a historiografia oficial, os
documentos, nao retratam o perfil dos acometidos pela doenca que assolou o Para entre 1855-
1856, os poucos indigenas que viviam em Cametd somaram-se aos coléricos que ficaram a

margem dos relatos sobre a doenca.

Foucault (2004a; 2008b) afere que os momentos com surtos de doencas, guerras e
revoltas sdo 0s momentos propicios para vigilancia dos sujeitos, para assim construir as regras
da normalizagdo. Os monumentos do poder criam uma estrutura que deve ser seguida para ser
“normal”, um cidaddo honesto e ndo um ladrao, uma pessoa saudavel e ndo doente. Uma
pessoa sd e ndo louca. Uma “individualiza¢do antropoldgica” como pondera Foucault. Estes
modelos sdo resguardados em documentos, que excluem os marginalizados, 0s que ousaram

transgredir. Os colocam como marginais, segundo Foucault (20044, p.35):

Organizacdo de um sistema de registro permanente e, na medida do possivel,
exaustivo, do que acontece. Em primeiro lugar, técnicas de identificacdo dos
doentes. Amarra—se no punho do doente uma pequena etiqueta que permitira
distingui-lo mesmo se vier a morrer. Aparece em cima do leito a ficha com o nome e
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a doenga do paciente. Aparece, também, uma série de registros que acumulam e
transmitem informacoes: registro geral das entradas e saidas em que se anota 0 nome
do doente.

Para Foucault (2004a), forma-se assim um “campo documental” que delincia
contornos de uma figura de sujeitos, registros que marcam um conhecimento, um saber — do
doente, do prisioneiro—Aqui o surto do colera é o documento, 0 acontecimento historico que
eterniza uma verdade historica. Os documentos para Foucault sdo os modelos que resguardam
uma imagem dos sujeitos, em momentos de seu cotidiano, de sua posi¢édo e histdria durante
esses acontecimentos histdricos, transformando alguns em herdis e outros em rasuras
preconceituosas, sujeitos que apresentaram desvios de conduta. Em tais registros desses
momentos recaem formas de documentar os sujeitos que transformam documentos em

monumentos e renegam 0s sujeitos que ousaram transgredir (FOUCAULT, 2005).

Nas palavras de Foucault (2008b, p. 72),

A normalizag8o disciplinar consiste em primeiro colocar um modelo, um modelo
6timo que é construido em funcdo de certo resultado, e a operacdo de normalizacdo
disciplinar consiste em procurar tomar as pessoas, 0s gestos, os atos, conformes a
esse modelo, sendo normal precisamente quem é capaz de se conformar a essa
norma e 0 anormal quem ndo é capaz. [...] Dito de outro modo, ha um carater
primitivamente prescritivo da norma, e é em relacdo a essa norma estabelecida que a
determinacdo e a identificacdo do normal e do anormal se tornam possiveis.

De acordo com Beltrdo (2004), os documentos oficiais que tratam da doenca no século
XIX nédo relatam, ou apenas trazem poucas informacGes, sobre as vitimas pobres da doenca.
Os negros e indigenas ndo aparecem nas linhas documentais e quando surgem é por meio da
critica de autoridades e médicos que os acusavam de praticas medicinais alternativas e
perigosas ou culpando-os pela proliferacdo da doenca. Por serem donos de praticas de
péssima higiene e por ndo tomarem os cuidados necessarios com trato dos mortos ao enterréa-
los em valas abertas no meio das cidades e com os doentes que ainda sofriam com a doenca,
quando, nas proposi¢des de Beltrdo, ndo eram dados a eles subsidios para enterrar os muitos

gue morriam rapidamente pela mazela.

O Cemitério da Lampadosa somente é destacado na paisagem do bairro da Aldeia dias
antes do feriado de Finados, momento em que, de prefeito em prefeito, o local é limpo para
que seus familiares possam visitar os timulos —, 0 que é mais uma prova do descaso com 0s
monumentos histéricos. Ao relembrar que alguns parentes do marido estdo enterrados 14,
Maria José Barreiros fala do abandono do cemitério:

Aqui [Cemitério da Lampadosa] esta a mae dele, verdadeira, avo, irma, tia, irmao e
alguns parentes mais chegados, estao ai, nesse velho ai, nesse capinzao ai, porque o
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prefeito veio, mandou limpar ai pronto acabou, agora veio ai como que se diz, a
populacao foi aumentando pegaram um palmo pra c4, era grande, o cemitério era
grande. Era grande, veio a esperteza, um tira uma banda pra ca, outro tira outra,
outro tira do outro lado, mas néo era assim ndo. Tinha um padre ai, eu ndo estou
lembrada o nome dele, mas tem a sepultura de um padre. La naquele cruzeiro, bom
ai ficou desprezado, quando chega proximo ao finado é que a comunidade vai fazer
uma reclamacao, a prefeitura manda rocar, bota fogo, acabou, acabou e assim as
coisas vao acabando tudo, ndo tem mais nada (Maria Barreiros, setembro de 2015).

Maria José Barreiros ainda acrescenta que o espaco do cemitério era muito maior,
sendo invadido ao longo dos anos por algumas propriedades, destruindo algumas lapides.
Atualmente, s6 conseguimos identificar alguns tamulos, outros sdo apenas ruinas, misturadas
como foi dito por Maria José Barreiros; o mais destacado é marcado por um cruzeiro, onde
esta sepultado um religioso que ela ndo soube identificar.

“Figura 26
Fonte: Pamela Neri, 2015.

No solo do cemitério, foram enterradas as vitimas do surto do coélera. Nos tumulos
descuidados, estdo os corpos sem registros — exceto pela coletividade — da populacdo mais
pobre, que por sua falta de cuidado e higiene ajudou a disseminar a doenca que afetou a
populacdo cametaense em 1855. La é o recanto dos mortos que outrora, durante o surto, foram
largados literalmente a margem da Avenida Inacio Moura, ainda ndo completamente
delimitada, em pilhas sem nenhum respeito para com os familiares. O Cemitério da
Lampadosa encontra-se impressado entre as muitas constru¢bes que ocupam a Avenida
Ignacio Moura, aberta no inicio do século XX e finalizada na gestdo do prefeito Nelson

Parijos na década de 30, desenhando a cosmologia espacial da avenida que conhecemos hoje.

Parece certo afirmar que alguns doentes indigenas e negros do surto do cdlera em 1855
estdo enterrados no cemitério desativado do bairro da Aldeia. Mas ainda se acrescenta outro
motivo para a desativacdo do mesmo: o medo do contagio da doenca. Jane Beltrdo (2004)

pondera que houve dois motivos para esse medo: primeiro pela rdpida disseminacdo da
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doenca, sem explicacdo na época, assim como a desfiguracdo da aparéncia das vitimas, que,

de tdo debilitadas, chegavam a se tornar semelhantes a um animal, quase um ser sobrenatural.

Beltrdo (2004) reitera que a diversidade étnica dos mortos da colera despertou um
preconceito e falta de ética. Em primeiro lugar pelos profissionais de saude, e até pela
populacdo, de modo indiscriminado: “Arrolados como indigenas, as vitimas caboclas, indias,
e tapuias somam 205 almas; e, como negros, vitimas cafuzas, mamelucas, mulatas, pardas e
pretas chegam a 646, enquanto os brancos somam 184” (BELTRAO, 2004, p.257).” O
numero de mortos é incerto, pois muitos nem alcancavam os hospitais, e quando mortos, nao
chegavam aos cemitérios. As discussdes de Beltrdo sdo fomentadas pelas ocorréncias da
doenga em Belém. Assim como na capital, em Camet4, documentos que comprovem a
distingdo entre os doentes sdo inexistentes. Somente 0 nome dos levantados como herois séo

destacados nas linhas documentais.

Entre os nomes do governador da provincia na época, destaca-se o cametaense Angelo
Custddio Corréa. No Cemitério da Soledade, em Cametd, o timulo onde residem seus restos

mortais é também o monumento histérico do Cdélera morbus.

A ‘}. ’ a3 - v
Figura 27 - Monumento do Célera morbus, Cemitério da Soledade em Cameta.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

De modo algum retiramos a importancia do entdo governador da Provincia do Para no

episddio do Coélera morbus, somente destacamos a auséncia dos outros nomes de tal momento

20 . P P “hli
Trata-se de um artigo de Jane Beltrdo intitulado Coélera e Gentes de Cores ou 0 acesso aos Socorros Publicos
no Século XIX, recorte de sua pesquisa publicada no livro Cdlera: o flagelo de Belém do Gréo-Para (vide
referéncias neste trabalho).
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de Cametd, isto é, dos ndo contados entre os mortos, indigenas, negros, mesticos. Segundo
Beltréo (2004, p.259),

Quantas vitimas, mesmo sepultadas, deixaram de ter seus nomes registrados nos
livros do cemitério. Outras tantas nem alcancaram o campo santo para usufruir da
altima morada. Ao fugir da moléstia e/ou da violéncia do prestativo chefe de policia,
as gentes tombavam nos campos, e |4 permaneceram para sempre.

Nas afirmacOes de Beltrdo (2004), pela perspectiva da epidemia na capital, podemos
chegar a uma conclusdo do que ocorreu em Cameta. Pois assim como descrito por Olimpia
Serrdo e Anadia Marques, muitos mortos enterrados no antigo Cemitério da Lampadosa nédo
foram registrados; chegavam la e eram jogados em valas indiscriminadas, visto o ndmero
crescente de mortos pelo célera. Em uma mesma casa morriam trés a quatro pessoas, em
decorréncia da falta de informacdo sobre a doenca. Por isso, 0 célera pode ser interpretado
como um dos possiveis motivos para a mortalidade indigenas em Cameta, haja vista que eram

0s que viviam em pior condicdo de moradia e de trabalho.

Pela auséncia de cuidados no registro dos menos favorecidos, assim como o descaso
com o principal simbolo da ocorréncia da doenca em Cameta, o Cemitério da Lampadosa,
perpassa uma relacdo intrinseca entre ética e estética. Etica, na auséncia de cuidado com o
outro, as etnias marginalizadas e colocadas a margem da histdria, nunca contadas entre os
mortos jogados no chdo, muitos escondidos entre os registros de alguns. Esse fato provocava
uma mudanca estética, ou melhor, limpeza étnica, que ndo comporta a diferenca, pois o belo
estd resguardado apenas ao parametro da metropole. Trabalhamos nesse sentido, a estética
feita pelos processos de urbanizacdo da cidade de Cametd, em foco o bairro da Aldeia, onde
possiveis rastros indigenas, como o Cemitério da Lampadosa, sdo negligenciados na
paisagem, escondidos aos olhos de todos por uma manipulacao da historia.

E de fato, além desses rastros visiveis na paisagem, temos outros presentes apenas nas
memorias de testemunhas da histdria, aqui nas narrativas da professora Olimpia Serrdo e da
fogueteira Maria José Barreiros. Segundo elas, no bairro da Aldeia, existia um espaco onde 0s
indigenas no periodo colonial e do império eram enterrados. O relato surgiu primeiramente na

segunda entrevista dada por Olimpia Serrdo, em abril de 2015:

Porque foi um cemitério, mas ndo tem assim dado né? Dados escritos, do cemitério,
das pessoas que ali foram sepultados né? Consta que la viviam, porque era uma
tribo de indios, os Carisds que viveram na Aldeia e 14 tinha um cemitério. Eu ia
acompanhar meu pai de noite quando ele fazia aquele curral para pegar os peixes,
na hora da maré, que ela ficava baixa, ele chamava a gente. Eu e meu irméo,
Osvaldo, aquele que estava na foto. Ja € falecido, nés trés, ele, eu e 0 meu irméo. A
gente via quando chovia. Inclusive nés achamos uma vez um corddo de ouro
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enterrado na praia. Dizem que as pessoas que eram enterradas la levassem alguma
joia. A erosdo né? Foi levando o barranco e ia caindo e apareceu 0ssos de perna,
0ss0s de bracos, assim no barranco. Vinha caindo e vinha ficando a praia. E hoje
nao existe mais, porque ja veio caindo tudo né? Era 14, do lado da igreja
(Professora Olimpia, abril de 2015).

A narradora descreve acima que durante uma atividade da sua infancia, de pescar com
seu pai e irmao, circuncidando as margens de Cameta, passando pela Aldeia, e percorrendo as
margens de comunidades como Cujari6, Pacaja, Curugamba, Cameta-Tapera, podiam avistar
restos do barranco onde antes era um antigo cemitério indigena na Aldeia. Descreve que a
erosdo do rio Tocantins derrubava o barranco revelando restos mortais dos que ali foram
enterrados. Cinco meses depois, 0 cemitério voltou a ser citado pela narradora Maria José
Barreiros, dando ela inclusive a localizagdo desse antigo campo santo. Nas palavras da

narradora;

O cemitério era da igreja pra la pra fora, aonde se enterrava as pessoas antigas,
onde tem muitos indios, foram enterrados ai, quando passou a cabanagem, ela foi
levando tudo, porque tinha por ai escangalhando as coisas e foi passando, tinha
lembranga da cabanagem. [...] Era um bocadinho, era em um local alto, alto, pra
beira é alto tudo, pra onde esta barco, era terra, tudo isso ndo era 4gua, era terra,
entdo o cemitério era muito longe, pra I4, pra dentro do rio, praia era praia mesmo,
ia daqui passava por trds da igreja e ia embora. NGs ifamos pegar peixe.
Ultrapassava um igarapé que tem na boca do Curum@, passava pra la pro Pacaja,
Guajara, Cameta-Tapera, essas, desse municipio pra 14, nds iamos pela praia. Nao
passava carro, nem moto (Maria José Barreiros, setembro de 2015).

Assim como a professora Olimpia, Maria Barreiros ndo sabe marcar o lugar exato
desse cemitério, localizando-o partir da Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro. No
entanto, ao final da narrativa, repontuando a afirmacéo, coloca o campo santo para além da
trilha indigena que pontuamos aqui: Aldeia, Cujarid, Pacaja, Cameta-Tapera, Torrdo-Mupi.
Rememora que o cemitério passava a comunidade de Cameta-Tapera, onde atualmente esta
situado o Torrdo-Mupi, que como ja destacamos, € apontado como um antigo cemitério

indigena. A imprecisdo da informacdo s6 pode fomentar hip6teses, rememoracfes lacunares.

E preciso reiterar que ha lacos de sangue entre as duas narradoras, que ouviram
provavelmente as mesmas narrativas de seus pais, avos. E interessante a similitude entre as
narrativas, a proximidade com a Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, na praia da
Aldeia. Ambas afirmam que o cemitério ficava onde hoje ja foi tomado pela 4gua por causa
erosdo. Assim como ndo conseguem colocar com precisdo a distancia entre o cemitério e

igreja.
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O rio Tocantins, por intermédio do tempo e de movimentos da urbanizacdo, foi
levando os rastros fisicos dessa parte da historia da Aldeia, ainda ndo contada. No entanto,

permaneceu na memaria das duas narradoras, para ser recontado se solicitado.

“Ditaremos a historia”, todavia, esquecem os herdis levantados pela historia oficial que
enunciaram tal afirmacdo, que eles proprios, no exercicio de apagar os rastros, deixam novos
rastros. Ha os que mandam construir os monumentos da historia, mas os que constroem, de tal
modo, deixam entranhados no cimento, nas pedras, nos telhados, em cacos de predios e
estatuas, suor e sangue, e de 14, desses monumentos de historia unica, aliados a narrativas
como a dos narradores da Aldeia e Torrdo-Mupi, podemos acrescentar novos fatos a histdria,

narrativas ndo contadas.

Gagnebin (2009) ao falar da relacdo entre estética e ética, interpreta que a explicacéo
de Adorno para o panorama antissemita da Segunda Guerra Mundial seria 0 conceito de
mimeses. A identificacdo pela projecdo de ndés mesmos no outro, do mesmo modo, a
experiéncia estética, em relacdo ao préximo e distante. Tais conceitos, estética e ética,
segundo Gagnebin, sdo herancas da filosofia classica, e parece ser a intencdo de Adorno livra-
los dos seus pontos de “domina¢do” e “destrui¢ao”, abundantes na Segunda Guerra Mundial.
Nas palavras de Gagnebin (2009, p.83), “poderia o pensamento filosofico ajudar a evitar que
Auschwitz se repita?”.21 A autora destaca trés conceitos centrais para explicar o conceito de

ética e estética de Adorno: mimeses, autonomia e resisténcia.

Ao analisar os parégrafos V e VI da Dialética do Esclarecimento, de Adorno,
Gagnebin (2009) diz que a teoria fascista e antissemita é formada por uma linha de

pensamento, no qual o preconceito e édio ao outro € explicado:

Quando quer se desculpar, o0 antissemita descreve sua intolerancia militante como
tendo a sua fonte numa reacdo idiossincratica espontanea e irresistivel, comparavel a
uma alergia que acometeria a pele na proximidade dos gatos ou do enxofre. Essa
naturalizacdo de um processo sdcio-historico de rejeicdo e de aniquilagdo tem la, a
sua verdade escondida. Ela nos lembra que a civilizagdo também se edifica gragas a
repressdao de tendéncia naturais e animalescas no homem. Ora, um dos elementos
essenciais que devem ser reprimidos, mesmo esquecidos e recalcados, é 0 medo
primeiro perante 0 mundo ameacador, medo que se traduz por reacdes corporais
involuntarias tais como o calafrio, o suor, e por respostas miméticas originarias de
transformacdes fisicas para escapar do perigo (GAGNEBIN, 2009, p.84).

Nisso reside a ideia de resisténcia pela aceitacdo da adequacdo da estetica pregada

pelo outro. O outro diferente ndo é aceitdvel a nova utopia mundial apregoada pelo

21 . - P
Conglomerados de campos de concentracdo de judeus localizados ao sul da Poldnia durante a Segunda Guerra
Mundial.
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capitalismo, pela mudancas advindas em processos como urbanismo. Destruam os rastros das
civilizagBes vencidas, dos que sofreram genocidios na historia. Essa é a ordem nos ultimos
séculos da modernidade. Os que sobreviveram, por medo, ou melhor por resisténcia, tornam-
se iguais ao inimigo, regeneram-se pelo ambiente modificado pelos que ditam o que sera dito
na historia. Quebrem todos os espelhos que refletem a cultura indigena, para que quando
passem, a populagdo da Pérola do Tocantins, ndo se olhem refletidos neles e se identifiquem.

Disto Gagnebin (2009) defende que na teoria de Adorno, a mimese, de igual modo,
reside na resisténcia por aceitar se igualar ao outro desencadeando um movimento, no qual as
identidades séo prejudicadas:

Essas transformacBes miméticas afetam a identidade do sujeito (que j& se sentia
ameacgado na sua integridade), pois o tornam semelhante ao meio ambiente ou ao
inimigo, isto &, apagam a delimitagdo clara entre o sujeito e o resto do mundo, até
fazé-lo desaparecer na paisagem como nesses livros de brincadeiras para criancas
onde se procura a figura do her6i em meio a uma multitude de figuras e
personagens. Na assimilacdo mimética coexistem, portanto, de modo inseparavel, o
risco do desaparecimento (o sujeito se confunde com o outro) e o jubilo, o éxtase da
transgressdao dos limites da individualidade (0 sujeito se une com outro). E
precisamente essa estreita relacdo entre perda (da identidade) e gozo (da unido) que
se torna, segundo Adorno e Horkheimer, a experiéncia mimética tdo perigosa, tao

ameacadora para a reta edificagdo de uma sociedade regrada e de uma civilizacdo
luminosa (GAGNEBIN, 2009, p.85).

Nessa experiéncia mimética, onde ocorreu uma tentativa de apagar os rastros do outro,
nas memorias pelo discurso e nas mudancas na paisagem dada pelo urbanismo pregado pelas
oligarquias, cidades como Cameta, consideradas marcos da historia, contam em suas
narrativas oficiais apenas um lado, a dos ‘“notaveis”, pois a narrativa da “Cidade Invicta”
transforma o municipio na “Terra dos Romualdos”. Mas a mimese, segundo Gagnebin (20009,
p.92), surge nos postulados de Adorno sobre a teoria estética ndo s6 nesse panorama de
dominacao e violéncia. Encontra-se, da mesma forma, na contramao desse Vviés, onde sujeito e

objeto estdo em circunstancias dadas pela originalidade e pela estranheza.

Gagnebin (2009, p.94), ao partir do pensamento de Adorno na sua teoria da
experiéncia estética, pondera que “sé haveria, assim, proximidade verdadeira, quando ha o
reconhecimento da estranheza e a da alteridade em sua radicalidade nao camuflada”. Isso so6 €
possivel na perspectiva de Adorno, de acordo com a autora, quando a angustia é vista ndo por
uma eética da compaix@o, mas por uma “ética da resisténcia”. Tal pensamento de Adorno é
defendido em um ensaio intitulado A educacéo apos Auschwitz, publicado em Palavras e

Sinais, na década de 1960, no qual afirma que anguUstia dos sobreviventes deve ser sentida.
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N&o mais uma angustia e sofrimento da aceitacdo e passividade, mas uma angustia que
leva 0 homem a refletir e questionar as bases de poder para ele impostas, uma resisténcia por
uma ética de si mesmo. Nao narcisista, mas da subjetividade de aceitar em si todas as
mediacdes e, ndo somente as privilegiadas pelas barbaries da historia. Segundo Adorno
(1995), a educacdo dos homens tende a exaltar “a indiferenga a dor”, pois

A proposito, ndo ha distingdo entre a dor propria e alheia. Aquele que é duro consigo
mesmo arroga o direito de ser duro com os demais e se vinga neles da dor que ndo
pode manifestar, que teve que reprimir. Esse mecanismo deve ser conscientizado,
assim como deve ser promovida uma educacdo que ndo mais premie a dor e a
capacidade de suporta-la. Em outras palavras, a educacdo deveria levar a sério uma
ideia que de nenhum modo é estranha a filosofia: a angUstia ndo deve ser reprimida,
quando o individuo se permite realmente ter tanta a angustia quanto a realidade

merece, entdo, provavelmente desaparecera grande parte do efeito destrutivo da
angustia inconsciente e protelada (ADORNO, 1995, p.114-115).

Com base no pensamento de Adorno, podemos suscitar essa angustia ao proprio
sentimento de identidade despedacada, pois dada pelas narrativas nacionais e
institucionalizadas parecem ndo corresponder as imediacGes dos sujeitos sociais como um
todo. Somente assim, ao aceitar e sentir a angustia, os atores sociais deixardo de buscar nas
identidades ditas coletivas e dos que ditam a histdria seu reflexo. Deixardo de criar senhores,
herdis, de criar nomenclaturas que ndo explicam a histéria de todos os angulos. Ndo mais
necessitardo transmitir suas identificacOes, apenas, por expressdes cristalizadas, mas

acrescentardo a elas novas perspectivas que ndo reneguem os genocidios da histéria.

Serd possivel destituir narrativas de uma historia Unica, onde até o nome de um bairro,
como é caso da Aldeia, é modificado de Aldeia dos Carijos, para Aldeia dos Parijés, advindos

de oligarquias e desmandos de figuras que ainda ditam a historia? #

Parece que a figura do Nelson Parijos ainda grita: o inicio da Aldeia ndo foi Carijé —
nome do povo indigena que habitou o bairro, e sim nasceu da urbanizacédo feita por ele —, 0
inicio foi Parijos, apaguem todos os rastros de qualquer identificacdo que ndo transmitam
essa mensagem. No entanto, esses rastros ainda estdo |4, como nas rememoracfes daqueles

gue ainda resistem e insistem em ndo esquecer.

22 R L, . . - . ~
As narradoras Anadia Marques e Olimpia Barreiros Serrdo defendem que o nome do bairro antes ndo era

Aldeia dos Parijos, e sim Carijos, sendo a nomenclatura modificada pelo prefeito Nelson Parijéos em sua
administracdo na década de 30 do século passado. No entanto, Antonio Baena em obra de 1839 ja chamava a
Aldeia como “Aldea do Parej6”. De modo algum as afirmacdes das narradoras sdo falsas, mas sim talvez um
grito de reconhecimento da figura oligarquica de Nelson Parijés, marcando a histéria do bairro.
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Nesse ponto, de acordo com Melo (2009), vincula-se a esse panorama, 0 homem
definido por Nietzsche em Assim falou Zaratustra, como o “Gltimo homem”; dar-se-4& um
homem que ndo mais fara projetos para futuro, vivendo apenas o presente, por ndo possuir
mais nenhum pertencimento com o seu passado. Nietzsche (2001, p.12) diz-nos prologo de

sua obra:

Isto, porém, ndo os gostam de ouvir, porque os ofende a palavra “desdém”./ Falar-
Ihes-ei, portanto, ao orgulho. /Falar-Ihes-ei do mais desprezivel que existe, do Gltimo
homem. /E Zaratustra falava assim ao povo: /E tempo que o homem tenha um
objetivo. /E tempo que o homem cultive o germe da sua mais elevada esperanca./ O
seu solo é ainda bastante rico, mas sera pobre, e nele ja ndo podera medrar nenhuma
arvore alta. /Ai! aproxima-se o tempo em que 0 homem ja ndo lancara por sobre o
homem a seta do seu ardente desejo e em que as cordas do seu arco ja ndo poderao
vibrar. /Eu vo-lo digo: é preciso ter um caos dentro de si para dar a luz uma estrela
cintilante. /Eu vo-lo digo: tendes ainda um caos dentro de vés outros (grifo do
autor).

O esquecimento, no entanto, ndo pode, de fato, ser interpretado como algo caético e

retardatario, pois o esquecimento na visao turva de Nietzsche € abertura para o novo.

A negacdo da memoria social, que aprisiona 0 homem ao passado — a exemplo dos
relatos coloniais —, interrompe temporariamente 0s pensamentos de negacdo da alteridade
indigena como “fonte do mal” e reitera as contingéncias dos fluxos identitarios e culturais na
contemporaneidade. Assim, 0 esquecimento reabre a perspectiva de revisdo da memoria
oficial, pois, sendo esta seletiva e elitista, renega histérias comuns, apaga 0s rastros da

presenca de uma nagdo indigena, como supomos ocorrer em Cameta.

3.2.3 A urbanizacéo

A urbanizacdo foi destacada pelos narradores como uma mudanca do espaco que ndo
mais colocava os indigenas pertecendo a um cenario da evolugdo urbanistica, pois 0s
empurrava cada vez mais para comunidades préximas, adentrando localidades como Cujarid,

Pacaja, Cameta-Tapera e o Torrdo-Mupi.

O urbanismo de Cameta foi iniciado com mais veeméncia a partir do projeto de
urbanizacdo da Amazo6nia como territorio luso, no entanto, o tempo mostrou que territorializar
ia além de mudancas fisicas no espaco. Marqués de Pombal fundou vilas e cidades do rio
Amazonas, modificando os lugares ao visual das cidades portuguesas, €, substituindo as
missdes religiosas jesuiticas, mudou topénimos de cidades para nominagdes lusas, uma

aculturacdo da paisagem.
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Miranda (2005) reitera que Vila Vicosa de Camutd, até entdo ainda figurada pela
presenca dos aldeamentos indigenas, foi transpassada por medidas urbanisticas que envolviam
a abertura de ruas, a construcdo de pracas, prédios publicos para abrigar os comandos
politicos, igrejas, todos os poderes da época, evidenciados visualmente como lembretes do

novo regime de colonizacgdo e povoacgdo implementada na antiga Vila Vigosa.

Intervencdes lusas também estavam presentes, de igual modo, nas casas particulares.
Tornou-se obrigatorio colocar em destaque que a posicdo de Cametd geograficamente
impediu uma intervencdo mais incisiva das medidas urbanisticas de transformaces da vila a
um modelo luso em comparagdo com outras vilas na época. No entanto, as intervencGes
envolveram “a construgdo da igreja de Sdo Jodo Batista (1758) e no tragado da cidade, com
suas duas pracas: uma da igreja matriz e a outra, mais no interior, de onde se vé a cadeia
publica, hoje o prédio da prefeitura” (MIRANDA, 2005, p.6). Signos de concreto construidos
para uma ocupacao fisica e ideoldgica da Amazoénia, em Cametd, que deu novos significados
e colocou em segundo plano signos espaciais mais indigenistas, ainda 14, porém sufocados

pela presenca viva da colonizacao portuguesa.

A urbanizacéo é o processo de reconstrucao do espaco, por intervencdes demograficas,
culminantes de uma mudanca social e cultural. Resulta de reformulagdes econdmicas,
modifica comunidades, constitui e desvia ao mesmo tempo o contexto histérico. Pompeu
(2002, p.14), em seu ensaio sobre a urbanizacdo em Camet4, resumiu-a em linhas gerais, por
uma reordenag@o de um lugar “mediante o qual uma populagao se instala e se multiplica numa
area dada, que aos poucos se estrutura como cidade. Fenémenos como a industrializacdo e o
crescimento demografico sdo determinantes”. Pode-se afirmar cronologicamente que a
mudanca urbanistica vivida na Vila Vigosa se deu apds a mudanca da sede anteriormente em
Cameta-Tapera para onde atualmente é localizada a cidade de Cameta, no inicio da primeira
metade do século XVIII. Diga-se de passagem, os religiosos foram os primeiros a fugir da
erosdo em Cameta-Tapera, levando consigo boa parte da populacéo indigena que estava sob a
sua tutela. A descricdo demografica no espaco urbano em Cametd no Ensaio Corografico
Sobre a provincia do Para, de Antdnio Ladislau Monteiro Baena, de 1839, é apontado por
Pompeu como um dos primeiros registros bibliograficos da cidade. Segundo Baena (2004,
p.222),

A sua primeira fundacédo foi em paragem anterior da que hoje ocupa; a qual ainda se
distingue pela denominacdo de Camuté-tapera: cuja fundacéo teve lugar no ano de

1635; e nesse mesmo ano também o seu territorio foi confirmado pelo Monarca em
Capitania e Donataria de Feliciano Coelho: o qual deu a vila 0 nome de Vila Vigosa
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de Santa Cruz de Camuta. Habitam esta vila e seu termo 8.068 vizinhos e 1.382
escravos.

As afirmacbes de Baena rememoram o municipio quando ainda fazia parte do seu
territorio os termos de Mocajuba e Limoeiro de Ajuru. Além de estarem presentes em sua
descri¢do duas pragas que ainda fazem parte do cenario urbano do municipio: as praca dos

Notaveis e das Mercés, atual Praca Joaquim Siqueira.
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Figura 28 - Prospecto de Cameta (1783-1794), de Alexandre Rodrigues.
Fonte: Danubio Pompeu (2002).

Segundo Pompeu (2002), do cenario descrito por Baena nos primeiros séeculos de
Cameta, lugares como as vilas de Janua Coeli, Curucamba e Cameta-Tapera ainda apresentam
a mesma configuragcdo espacial, com casas em sua maioria ainda margeando o rio. O
crescimento dessas localidades, em muito, foi atrasada pela forma de ocupacéo e pelo direito

de propriedade dos nucleos das areas urbanas.

Ainda de acordo com Pompeu, (2002), no ano de 1897, a populacdo de Cameta
contava com 2.000 habitantes, uma populacdo menor que a de Santarém. Esse panorama
mudou somente apds a Revolugdo Cabana. A resisténcia ao movimento cabano em Cameta
trouxe varias pessoas em busca de protecdo contra a Revolta de 1835. A descri¢do da antiga
Aldeia, uma das localidades pesquisadas, foi dada por Ignacio Moura (1989, p.54) no século
XIX. Diz-nos o0 engenheiro cametaense que,

Saindo do Paco da Intendéncia, visitamos a igreja Matriz [...]. Existem mais de duas
igrejas; a das Mercés, que ficava contigua ao convento dos Mercendrios que desabou
arruinado pelo tempo, e a de S. Benedito sem falar na Capelinha do Bom Jesus. [...].
Os arrabaldes de Cameté séo pitorescos e comunicam-se com a cidade por estradas
ladeadas de arvores, que lhes ddo sombra e frescura com Aricura, lugar que tirou o
nome do igarapé que o atravessa. Esta estrada tem uma ramificacdo, que conduz o
caminhante a Vacaria, nome dado a uma antiga fazendola, e ao Cupij6, povoado de
lavradores [...]. A estrada do norte ramifica-se em um ponto chamado cotovelo,



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 124

seguindo a do rumo noroeste para o Curima [...] e para Pacaja até as margens do Rio
Cupijo o pequeno ramo do nordeste dirige-se para a Aldeia.

O cotovelo citado por Moura € o inicio da trilha indigena tracada aqui, Pacaja-Cujario-
Cameté-Tapera-Torrdo-Mupi. E de 14, pois sua casa fica na fronteira dessa localizacéo, a
professora Olimpia Serrdo narra a sua perspectiva da urbanizagdo em Cameta:

Comecou assim com poucas pessoas, inclusive eu estava fazendo uma pesquisa aqui
e eu estava anotando quais era as primeiras familias, ndo sei se ta4 aqui eu anotei
[longa pausa, procura anotacdo]... eram poucas, das que eu conheci as primeiras
familias: a familia Barreiros que era do meu pai bem grande minha familia
Gongalves. Familia Ribeiro que quando eu me entendi j& existiam ai depois que foi
que veio essas familias ja foram aumentando devido ao aumento da familia foi

aumentando cada vez mais a comunidade e hoje ela esta cheia né? (Olimpia, abril
de 2015).

O relato da professora da ao bairro um carater de ocupacdo familiar na primeira
metade do século XX, pois as primeiras familias que possuiam boa parte das terras, fazendo
da localidade uma extensdo territorial ordenada pelos lacos de sangue. As colocagOes dela
pontuam um crescimento populacional, primeiro, advindo do aumento natural dos membros
das familias, que pelos lagos do casamento multiplicaram-se e foram dividindo os grandes
terrenos entre os filhos. No mais, para Miranda (2005), essa multiplicacdo social, em boa
parte por casamentos interétnicos, entre portugueses, indigenas e negros, medida promovida
por acdes de desenvolvimento do governo pombalino no século XVIII, motivava a povoacao
do territério da Amazobnia e consequentemente da regido tocantina. No segundo momento
dessa mudanca espacial — ja destacamos na primeira se¢do desse recorte da pesquisa —, muitas
terras foram tomadas por familias oligarquicas, a exemplo dos Mendongas, e, no bairro da

Aldeia, a familia Parijos.

A medida de casamentos entre indios, negros e brancos foi, sem ddvida, em larga
escala, respeitando as excecfes, um dos motivos da transculturacdo imposta as nacles
indigenas em todo o territério da Terra Brasilis. O rei de Portugal, em 1755, permitiu
legalmente os matriménios interétnicos.” Tempos depois, 0 casamento entre colonos e
indigenas foi obrigatorio dentro dos Diretdrios dos indios. Nas palavras de Miranda (2005,
p.5),

® Cf. Anexo B - Carta do Bispo do Para para o rei D. José I, em resposta a provisdo de 28 de abril de 1755,

autorizando casamento entre portuguesas e indios e indias e portugueses, deixando este tipo de unido de ser
considerado infame, atendendo as necessidades de povoamento e fixacdo dos colonos nas terras daquele
estado.
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O Marqués de Pombal ndo se limitou em multiplicar o nimero de vilas e cidades, e
nem de apenas construir um plano urbanistico, mas baseava-se principalmente na
noc¢do da cidade civilizada e para isso implementou um projeto de reforma urbana
dando uma feicdo mais nacionalista a estes lugares. Para isso, as a¢cBes implantadas
foram desde a elaboracdo de plantas das cidades, projetos arquitetdnicos dos
principais prédios publicos, igrejas, fortificacBes, pracas, monumentos, arruamentos
e topdnimos das vilas e cidades com nomes iguais a cidades de Portugal; também
fixou populacdes nas colbnias e criou legislacdo protegendo os casamentos de
portugueses com as indias.

Ocorreu nesse sentido, de acordo com Miranda (2005), uma assimilagdo dos povos
indigenas e negros a partir dos intercasamentos pela camada dominante. Essas camadas
dominantes deram a eles o trabalho assalariado pela exploracdo dos seus saberes da pesca e do
bom conhecimento da floresta, uma assimilagdo feita no dia a dia, integrando-os a uma

sociedade distinta da que eles conheciam até entéo.

Por isso, podemos levantar a hipdtese de que os ultimos prelidios da presenca
indigena em Cameta, mais precisamente no bairro da Aldeia, se deu por essa distribuicéo
indiscriminada de indios casados com brancos e negros, ja ndo vivendo mais agrupados. Os
poucos que ainda viviam dissiparam para localidades préximas, segundo hipdteses da
pesquisa, pautadas nas narrativas que colhemos: pela presenca de epidemias como a febre
amarela, a variola e o Colera morbus, que tratamos anteriormente. Epidemias que apagaram

0s protagonistas menos abastados, incluindos indigenas que viviam em Cameta.

Sobre a antiga Aldeia e citando os frutos desses casamentos interétnicos, Antdnio

Baena (2004, p.222) descreveu o bairro na primeira metade do século XIX: “Da dita vila em

distancia de quase uma légua do mesmo continente a parte do norte estd um lugar de indianos

e mamelucos denominado de Azevedo, o qual tem uma igreja dedicada a Nossa Senhora do

Perpétuo Socorro”. Os frutos desses casamentos construiram o bairro naquela época. Dessas
mudangas, a narradora Anadia Marques destaca que

N&o era essa avenida. Era um caminho onde tinha um dia desses botando a

meméria pra funcionar, tinha dezoito casas, na estrada. No caminho da Aldeia, os

nativos né? Tinha dezoito casas. Eu me lembro até as casas da cidade que tinham.

[...] Era roga. As casas eram todas feitas de barro. A gente fazia... eu cheguei a

fazer com 0 meu marido umas duas ou trés casas de barreado, ndo era tijolo era de

barro. Ficava muito bonito por sinal. E de palha de inaj4 tinha os que ndo tinham

condicdo faziam a parede de palha de Inaja, [tece] a palha e vai colocando até
formar parede, assim que é [...] (maio de 2015).

A aldeia ainda pouco urbanizada, com estrada ainda ndo totalmente ampliada e sem
energia elétrica se desenhou nas rememoracgdes da narradora. Nela a descricdo de casas de
barro com palhas de inaja configuravam uma paisagem ainda com caracteristicas tradicionais

convivendo com construgdes de arquitetura portuguesa. A forte urbanizagéo vivida na cidade
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tornou os antigos donos do lugar, os indigenas, destoantes da nova paisagem moderna, uma
descaracterizacdo presente. N&o podemos considerar a ndo existéncia de referéncias na
paisagem dos outros grupos étnicos que formaram a matéria populacional e territorial da
cidade do municipio, negros e indigenas. No entanto, ha uma predominancia das
representacdes portuguesas. Sobre essas mudangas feitas pelo poder pablico, Anadia Marques
reflete sobre o processo de modificacdo do bairro pela intervencdo de algumas figuras
politicas:
ai depois ja que comecou a ampliacdo ja do governo do Chiquinho era um
farmacéutico e eles votaram pra ele ser o prefeito e ele ganhou ai ele comegou a
abrir a estrada, mandou formar uma estrada ja, ndo era caminho era uma estrada,
quando chegou, quando foi no final do mandato dele, quase no final, ele mandou
colocar os primeiros postes, tudo baixinho né, os postes, porque antes de ter a luz,
tinha a festa de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, mas ela era, ela era feita, a
iluminacéo da estrada do caminho era por fogueira tudo mundo fazia a fogueira
das suas casas para iluminar quem ia rezar, depois melhorou que ja tinha a luz né?
Quando foi no tempo do Rui Parijos ele j& mandou ampliar mais e ja colocou poste
bem alto e depois foi a amplia¢do foram ampliando contando que quando chegou ja
pro Mocbel no tempo do velho Mocbel ele j& mandou comegar a jogar a primeira
picarra, na rua ja mandou ampliar, ai ja abriram ja comecou a ter o asfalto vem

primeiro foi bruto e picarra e depois mandou colocar o asfalto nessa estrada
(Anadia Marques, maio de 2015).

A mudanca no panorama descrito por Anadia Marques se faz presente pela abertura da
estrada principal do bairro, a presenca dos primeiros postes para distribuicdo de energia
elétrica e o primeiro asfalto ainda feito de picarra. Mudancas seguidas pelo crescimento da
mancha urbana na Aldeia, acrescido da venda indiscriminada de partes das propriedades até
entdo familiares. E, segundo as duas narradoras, a venda dessas propriedades passou a
desvirtuar a paisagem do local. Anadia Marques relembra que:

Ai comegou assim: pelo menos eu tive treze filhos, criei dez, ai come¢ou a evolugédo
das casas, os filhos dessas pessoas ja iam fazendo as casas ja iam 0s terrenos eram
sempre grande terreno grande e ai os filhos ja iam fazendo casa, ja iam dando pros
parentes fazerem e ai ja iam ampliando a estrada por final morreu muitas pessoas
ja por causa da idade, os filhos passaram a vender para outras pessoas, ai foi que

ficou a nossa estrada desse jeito que agora ninguém sabe quem é quem (maio de
2015).

A afirmacdo da narradora nos remete a um ndo pertencimento cultural em relacdo ao
territorio, resultante da quebra dos lagos familiares. A hipGtese da contribuicdo do
desenvolvimento urbanistico na cidade é fundamentada pela seguinte questdo: o fato de que a
urbanizacgéo foi uma das muitas medidas governamentais que retiraram os primeiros povos do
Brasil de Cameta, empurrando para comunidades e regifes vizinhas ao municipio 0s

indigenas que ndo se adequaram as novas configuracdes do territorio, pois tal presenca
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destoava de um progresso que renegou o passado. A urbanizagdo constitui uma reformulagéo

do espaco para o territorio.

De acordo com Pompeu (2002), Cameta figura entre as cidades que conservam uma
convivéncia matua entre a industrializacdo e as antigas estruturas sociais, como a agricultura e

o0 extrativismo, ndo deixaram evidentes as caracteristicas peculiares a uma cidade “industrial”.

As questdes levantadas pelos narradores sobre a urbanizagéo, principalmente no bairro
da Aldeia, despontam um horizonte de conceitos, desaguados quase sempre pelo fator
urbanizagédo, o moderno e tradicional, os signos culturais que formam a identidade e os efeitos
de mudancas globalizantes do espago para fins da forga capitalista. Lugares antes formados
por nucleos com tamanho incontavel de terras ocupadas apenas por uma familia ddo lugar
para uma cosmologia espacial de cidades urbanas. E disso, destacamos uma triade que
problematiza: o territdrio, a biopolitica e o conhecimento, uma mudanca na caracterizacéo dos
espacos, mas do mesmo modo, uma mudanca nos corpos, na formacdo populacional, pela

disciplina. Falamos dessa triade pela visdo foucaultiana de biopoder.

A grande problematica esta no fato de que a producéo do territorio nunca é igualitaria
entre 0s varios grupos que compBem uma sociedade, e sempre desperta movimentos de
segregacdo. Signos culturais nos espacos, e consequentemente nos corpos e pensamentos,
sofrem certas modificacdes e por essas transformacdes, ocorrem auséncias de pertencimento e
0 deslocamento de populagdes que ndo mais estavam adequadas ao panorama dessa mudanca

urbana do espaco.

A disciplina, segundo Foucault (2008b), adestra o corpo para obedecer a ordem da
forca e a biopolitica passa a desconsiderar o homem-corpo (individual) em detrimento do
homem-espécie, considerado a partir disso como coletivo, ou seja, a adequacdo do padrdo
passa a ser a ordem e ndo mais as diferencas individuais. A biopolitica, pela regulamentacéo
das disciplinas, fomenta um conjunto de normalizacdes, onde o cotidiano € visto e construido
sempre em vigilancias e regimes de regulamentacdo. Regulamentacdo do territdrio, do nascer
e morrer, dos comportamentos, das identidades. Tudo isso, advindo do que Foucault (2008b,
p.8) denomina de corpus disciplinar:

Do mesmo modo, o corpus disciplinar também é amplamente ativado e fecundado
pelo estabelecirnento desses mecanismos de seguranga. Porque, afinal de contas,
para de fato garantir essa seguranca € preciso apelar, por exemplo, e é apenas um
exemplo, para toda uma série de técnicas de vigilancia, de vigilancia dos individuos,
de diagndstico do que eles sdo, de classificacdo da sua estrutura mental, da sua

patologia prépria, etc., todo um conjunto disciplinar que viceja sob 0s mecanismos
de seguranca para fazé-los funcionar.
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E qual seria o palco para esses atos disciplinares das relagdes de poder? As cidades
transformadas por esse movimento de normalizacéo, e, de igual modo, pelos instrumentos de
efetivacdo do poder e controle do Estado — posto que ndo se definam somente como um
territorio feito de pessoas e suas relagdes familiares e individuais —, sofrem as disciplinas do
corpo e do espaco com o fim politico de evitar a desordem e garantir a obediéncia em favor da
produtividade. O territério torna-se, entdo, fragmentado em um primeiro momento, por isso
ha segregacdes sociais, aldeias culturais, tendo como fim a completude do padrdo. O resultado

disso é a existéncia de um espaco determinado para cada grupo.

A presenca indigena, que era obrigatéria para a producdo econémica e para o capital
no periodo colonial e imperial, ainda se faz importante no p6s Independéncia e no movimento
de participacdo da construcdo das cidades amazo6nicas, como em Cameta. Signos culturais
desse grupo no municipio estdo ndo s6 nos saberes herdados, mas no espaco. Todavia, a
urbanizacdo produz uma tentativa de padronizacdo, na qual os signos indigenas ja néo
poderiam se fazer mais presentes no espaco urbano de Cameta. A urbanizacdo é uma das
bases dessa estetizacdo do espaco em busca de doutrinar os corpos ao projeto do capital.
Sobre isso, Foucault (2004a, p.117) diz que:

Parece-me que, no final do século XVIII, a arquitetura comeca a se especializar, ao
se articular com os problemas da populagdo, da saude, do urbanismo. Outrora, a arte
de construir respondia sobretudo a necessidade de manifestar o poder, a divindade, a
forca. O palacio e a igreja constituiam as grandes formas, as quais é preciso
acrescentar as fortalezas; manifestava-se a forca, manifestava-se o soberano,
manifestava-se Deus. A arquitetura durante muito tempo se desenvolveu em torno

destas exigéncias. Ora, no final do século XVIII, novos problemas aparecem: trata-
se de utilizar a organizacdo do espaco para alcancar objetivos econdmico-politicos.

E talvez por isso, inquestionavelmente, a memdria individual das geracdes é
fortificada pelas contribuicdes da memoria coletiva, sempre seletiva pelos senhores da
memoria, histdrias selecionadas pelos séculos para contar apenas o interessante a histéria
oficial, ja que a interpretacdo desses signos historicos oficiais podem causar um esquecimento

e memoria.

Mas por que esquecemos? Por uma tentativa de resisténcia, por forgas do presente que
nos levam a esquecer? Por certo, o esquecimento estd cheio de memdria. Ricouer (2007)
definiu como o “esquecimento de reserva” aquele que pode ser rememorado, aquele que 0
sujeito recorre quando quer rememorar; ele ndo é irreversivel. Ha nesse esquecimento a
importancia de resisténcia e reconhecimento dos sujeitos “de narrarem-se a eles proprios. E

dificil descartar a responsabilidade pessoal dos atores individuais. Essa privagéo é responsavel
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por esta mistura de abuso de memoria e de abuso de esquecimento” (RICOEUR, 2007, p.32).

O esquecimento que reservamos resguarda os rastros dos vestigios.

A politica, ética e estética no exercicio da alteridade foi uma alianca que atravessou as
memorias e signos no espaco das duas comunidades, Aldeia e Torrdo Mupi, trilhando os
rastros da presenca indigena na histdria dos locais. Walter Benjamin (1984), na obra Origem
do drama barroco alemdo, considerou que o homem moderno é desmemoriado. Verdade!

Mas acrescentamos a isso outra assertiva: 0 homem esqueceu-se de lembrar.

Os seis narradores que partilharam conosco suas memorias sdo semelhantes a figura
defendida por Walter Benjamin (1984) ao falar do sonhador, o flaneur, descrito como uma
figura que busca um caminho distinto da influéncia iluminista e, para tanto, doa-se ao sonho,
pois nele reside a possibilidade de realizar o desejo de uma realidade distinta da vivida. O
flaneur, segundo Benjamin, ndo anda nunca apartado da multiddo. No entanto, de modo
algum, torna-se igual a multiddo, pois busca constantemente rememorar dentro de si periodos
de tensdo da historia e da sociedade. No caso desta pesquisa, isso se torna preponderante para
gue Cametéa ndo venha a ser apenas a cidade dos Romualdos, dos Parijés, dos Mendongas,
mas que também seja a cidade dos Marques, dos Serrdo, dos Barreiros, dos Mendes, dos
Pantoja dos Santos, dos Cruz, e de outros andnimos, ou seja, a Cameta dos Camutas. Para que
as nomenclaturas ndo reneguem, mas clame & memdria uma histéria em que ndo ocorram

negacdes sucessivas de identidades em construcao.

A producdo do conhecimento é um campo favoravel tanto para o esquecimento, pois
nele temos as manipulacdes das estruturas, como para a rememoracdo de historias antes
marginalizadas. Neste segmento, passemos ao ultimo recorte da dissertacdo, viabilizado pela
nocdo de alteridade, interculturalidade e curriculo escolar, uma sensibilizagdo pela matéria

educacional.
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4 ENTRE-LUGARES DA CULTURA INDIGENA NAS NARRATIVAS DE
IDENTIDADE: O CURRICULO ESCOLAR E A VISAO POS-COLONIAL

Neste ultimo recorte da dissertacdo, falaremos sobre como pesquisas, a exemplo desta,
podem auxiliar e abrir trilhas na direcdo de um curriculo escolar intercultural, que estabeleca
relacbes com a histdria e a cultura dos povos tradicionais, indigenas e afro-brasileiros. Por
isso, iniciaremos a discussdo tratando de alguns arquétipos preconceituosos da cultura
indigena nas narrativas histdricas, adentrando em tais arquétipos pelo olhar dos narradores da
pesquisa. Para isso, tracamos uma analise da identidade indigena construida nas narrativas
que colhemos, interligando-as, tanto com documentos ultramarinos entre Brasil-Portugal,
presentes no acervo do Arquivo Publico de Belém, quanto com a crénica de Pero de

Magalhdes Gandavo, do século XVI.

Por dltimo, tecemos um relato de experiéncia sobre a participacdo da pesquisa na
reconfiguragdo do PPP da Escola Municipal Franscisca Xavier, no Torrdo-Mupi, incluindo
nele aspectos concernentes a Lei 11.645/08, sobre a histéria e cultura indigena nas diretrizes
de ensino, conforme sera abordado na secdo seguinte. No mais, os resultados da pesquisa
serviram de arcabouco para, com o0 apoio de gestores e docentes da escola, a producdo de um
curriculo intercultural, nos pardmetros da educacdo para as relagdes étnico-raciais, a fim de
descolonizar os pensamentos, abrir caminhos para uma constru¢do da identidade em
permanente movéncia e lutar contra as exclusfes culturais em um pais que esconde o

preconceito étnico-racial atras de uma cortina de igualdade e “democracia étnico-racial”.

4.1 Alteridade indigena: uma viséo pés-colonial

Desconfie do primeiro testemunho, mas use-o como possibilidade de tracar os

mecanismos que o fizeram ser posto como veridico.

Voltamos a essa ideia, pois em nosso arcabouco de pesquisa, tal pensamento parece
ser sempre um fator importante. Ginzburg (2007, p.14), ao tratar do real, do falso e do ficticio,
interligados a producdo de indagacOes acerca do conceito de verdade, afirma que, em
semelhanga com o poeta e aquele que registra, o historiador, a testemunha “destrincha 0
entrelacamento de verdadeiro, falso e ficticio que ¢ a trama do nosso estar no mundo”. Os
primeiros séculos do Brasil colonial foram registrados em documentos: como cartas, cronicas

de viagem, requerimentos a coroa, sempre pelo olhar do colonizador. Mas como ja reiteramos
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em secOes anteriores, esses mesmos testemunhos podem abrir pistas para criar uma nova

perspectiva de andlise da histéria de um local.

Ao falar sobre a relacdo com o outro na conquista da América, Tzvetan Todorov
(1993), nos proporciona uma visdo de alteridade a partir do paradoxo construido pelas
diferentes opinides acerca dos povos indigenas. Todorov relaciona a alteridade com a
descoberta que o eu faz do outro e que o definiu como a relacdo construida com esse outro,

gue a0 mesmo tempo em que nao esta em nos, tdo pouco € completamente diferente de nos.

Alteridade é formulada por uma ciranda facilmente pautada em uma méa compreenséo,
por sua complexidade, no entanto, se entendermos que 0 “outro” € um ser diferente de nds,
mas a0 mesmo tempo nos compde, tal dificuldade perde forga. Esse “eu” se distingue de nos
e, a partir disso, forma nossa alteridade. Sou diferente dele porque sou desse ou daquele
modo, mas a caracteristica distinta ndo é de modo algum menos importante. Nesse sentido,

qual teria sido a constituicdo das alteridades na concepc¢éo da identidade cametaense?

Dentro da perspectiva colonial, quando o colonizador chegou a nova terra, o primeiro
posicionamento foi considerar o nativo pouco ou nao civilizado em relacdo a sua propria
imagem, ndo sendo nada mais que um barbaro. Na perspectiva cametaense, parece que a
maior atitude foi a de destruir o outro, a ponto de quase limita-lo na memoria coletiva, e,
quando presente, acaba ficando em parcelas bem longe de uma totalidade. Transvestiram o
outro na imagem representativa do colonizador; um exemplo é o da Europa ocidental, que
“tem se esfor¢ado em assimilar o outro, em fazer desaparecer a alteridade exterior, e em
grande parte conseguiu fazé-lo. Seu modo de vida e seus valores se espalharam por todo o
mundo; como queria Colombo, os colonizados adotaram nossos” (TODOROV, 1993, p.299).
Por essa postura de destruicdo do outro, para o autor, a conquista da América foi um dos
maiores genocidios da histéria. Alteridade afere em termos conceituais uma tomada de

decisdo, em trés formas de conceber o outro, a saber:

Para dar conta das diferengas existentes no real, é preciso distinguir entre pelo
menos trés eixos, nos quais pode ser situada a probleméatica da alteridade.
Primeiramente, um julgamento de valor (um plano axiolégico): o outro é bom ou
mau, gosto dele ou ndo gosto dele, ou, como se dizia na época, me € igual ou me é
inferior (pois, evidentemente, na maior parte do tempo, sou bom e tenho auto-
estima...). H4, em segundo lugar, a acdo de aproximacdo ou de distanciamento em
relagdo ao outro (um plano praxioldgico): adoto os valores do outro, identifico-me a
ele; ou entdo assimilo o outro, impondo-lhe minha prépria imagem; entre a
submissdo ao outro e a submissdo do outro ha ainda um terceiro termo, que é a
neutralidade, ou indiferenca. Em terceiro lugar, conheco ou ignoro a identidade do
outro (seria o plano epistémico); aqui ndo ha, evidentemente, nenhum absoluto, mas
uma gradacdo infinita entre os estados de conhecimento inferiores e superiores.
Existem, é claro, relagcdes e afinidades entre esses trés planos, mas nenhuma
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implicagéo rigorosa; ndo se pode, pois, reduzi-los um ao outro, nem prever um a
partir do outro (TODOROQV, 1993, p.222).

A imagem como representacdo, defende Bhabha, foi a escolhida para construir as
narrativas coloniais e assim apresentar as identidades dos povos autéctones e 0s
colonizadores. A grande problemética consiste no fato de que esta é usada para representar
uma auséncia, criando uma presenca mimeética. A representacdo imagética inscreve-se na
superficie de monumentos histéricos e discursos por signos, afirmando-os como verdades
historicas, pela memdria. A imagem que deveria representar a auséncia de representacdo
fidedigna tornou-se a prépria presenca, a realidade e ndo a representacdo desta. Nas palavras
de Bhabha (1998, p.85), “a imagem ¢ apenas ¢ sempre Serd um acessorio de autoridade da
identidade; ela ndo deve nunca ser lida mimeticamente como a aparéncia de uma realidade”.
Os monumentos historicos e as narrativas coloniais sdo até hoje a propria realidade e ndo uma
representacdo. Em outras palavras, discursos presentes em narrativas como as dos viajantes do
periodo colonial do Brasil, representam os povos indigenas ora como ddceis e gentis, ora

bravos, sem fé e com total afrouxo sexual.

Assim, o discurso e a construcdo da subjetivacdo partem do pensamento de como o
homem se institucionalizou como produtor de um conhecimento, de uma memaria propulsora,
de uma histéria. Desse modo, para Foucault (2004b), dependendo da posi¢do do individuo em
relacdo a sua atuacdo na sociedade, a sua tomada de decisdo pode ser variada, pois o sujeito
modifica suas atitudes conforme divergem os “jogos de verdade” e reestrutura a sua relacao

nas microestruturas do poder.

De fato, segundo Foucault (2004b), a critica da verdade desconsidera o sujeito e 0
objeto como intrinsecos, pois se tornam assim pelas préaticas, sejam elas sociais ou subjetivas.
A legitimacao do discurso é fundamentada a partir dos jogos de verdade, ndo pela génese das
coisas como verdadeiras,

mas pelas regras segundo as quais, aquilo que um sujeito pode dizer decorre da
questdo do verdadeiro e do falso [...] o estudo dos modos segundo os quais 0 sujeito

pdde ser inserido como objeto [para 0s outros e para si mesmo nos jogos de verdade]
(FOUCAULT, 2004b, p.235).

Nesse sentido de jogos de verdade, delineamos as posicdes, que podem legitimar
discursos do outro como inferior, objetivam uns e subjetivam outros. Praticas como a do

colonizador, de catequizagdo dos corpos, dos costumes e dos pensamentos.
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A dulbia representacdo indigena, ora como docil e passivo, ora como bravo e sem fé,
mostrou-se presente na narrativa da pesquisa, levando-nos a perguntar qual o lugar da cultura

indigena atualmente no municipio de Cameta?

Benedito Pantoja dos Santos, ao ser indagado na primeira entrevista, concedida em
abril de 2015, sobre o que entendia sobre as popula¢des indigenas, rememorou a presenca de
um descendente indigena visto até hoje como desordeiro na comunidade, pois causava
desordem e medo entre as mulheres do Torrdo-Mupi. A narrativa foi passada a ele pelas
experiéncias de seus avos. Segundo o narrador:

Olha o velho Romualdo, eu ndo cheguei a conhecer ele, mas diziam que ele era
descendente de indio, pai do velho do Ramiro, pai do Domingdo que é meu vizinho
Ia no centro. Entéo eles eram descendentes de indios, inclusive a minha nora aqui é
filha do Domingos Nogueira, ele vem dessa descendéncia, do Romualdo, o velho
Romualdo que morava aqui no seminario. Ndo s6 que eles contam era um homem
que andavam cacando mulherada naquele tempo né? Eu acho que era muita
dificuldade que tinha [risos] quando eles bebiam o negdcio da cachaca. Eles
procuravam e vinham nas casas e quando a mulherada estava no tanque corriam
pro mato, tinham medo dele era nesse tempo. Tipo no tempo dos cabanos, entéo eles
tinham essa fama de serem complicados, desordeiros. O velho Romualdo quando

ele gritava no porto de uma pessoa que o marido ndo estava era meio complicado,
tinham assim. Era temido pelas mulheres da vila (Benedito Pantoja, abril de 2015).

Relato semelhante refletindo a imagem do indigena como ser violento aparece nas
linhas dos documentos oficiais. Um requerimento feito por Jodo Saraiva da Silva, morador da
entdo Villa Vigosa de Santa Cruz de Camuta, em 09 de julho de 1774, solicita ao Rei José |
acles contra um indio da nacdo Samauma. Segundo o documento, o indigena cometia crimes
contra os suditos do rei daquela vila e contra outros indigenas. Segue abaixo um trecho das
descricdes presentes no documento Ultramarino Brasil-Portugal, parte integrante do acervo do
Arquivo Publico de Belém:™

Diz Jodo Saraiva da Silva da Villa Vigcosa de Camuta, distrito do Para que na villa
h& um indio bravo com alguns de seus suditos e vassalos afincados na rua da Aldeia

no centro dos matos, junto do rio Tocantins, em cuja as margens esté situada a Villa
Vicosa de Santa Cruz de Camutd; cujo o indio aterroriza as gentes do lugar.

Verdades histéricas sdo construidas nas linhas oficiais, entretanto, isso ndo desvirtua o
seu questionamento. De acordo com Ginzburg (2007, p.18), a narrativa ficcional é analoga a
histérica. Motivo? E que ela seria uma verdade ja definida, no entanto, o autor afirma:
“parece-me mais interessante indagar por que percebemos como reais os fatos contados num

livro de histéria. Em geral se trata de um resultado produzido por elementos extratextuais e

“ Cf. ANEXO A - Carta do requerido Jodo Saraiva da Silva.
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textuais” (GINZBURG, 2007, p.18). E deste ultimo ocupa-se Ginzburg.25 Interessa-nos aqui, a
visdo dada pelo tedrico ao historiador antigo, aquele das cronicas de viagem, os antigos

escrivaos, narradores da historia.

Para tanto, Ginzburg, em Historia Noturna, apoia-se no conceito da enargeia, a
manipulacdo do discurso pelo exercicio da retorica, do convencimento do leitor sobre a
mensagem pretendida. Segundo Ginzburg (2007, p.20), “O historiador antigo devia
comunicar a verdade daquilo que dizia servindo-se, para comover e convencer seus leitores
[...] designava o objetivo dos narradores, diferentes do objetivo dos poetas, procuravam
subjugar seu publico”. Destes senhores da historia: do cronista ao escrivao que relatou a
dendncia de Jodo Saraiva da Silva, figura um jogo de manipulagdo da verdade. No primeiro,
percebe-se que buscava contar a historia como fidedigna e fruto puro da meméria, mas nela
estd impresso 0 preconceito ao outro, 0s povos indigenas, representado pela perspectiva do
colonizador, o europeu. O segundo, por ser relator da dendncia, narra e apresenta somente o

lado de quem denuncia, como se ndo houvesse dois lados, ou mais de um, da mesma historia.

Nos primeiros anos da catequizacdo nos aldeamentos indigenas do século XVII, os
indigenas foram assemelhados a criangas ddceis, ndo por uma passividade, e sim, por uma
possibilidade de aprender, haja vista que, na visdo do colonizador, eram animais sem
nenhuma religido ou moral, sendo atribuido a Igreja Catdlica o papel de livra-los das forcas
do mal. A imagem ddcil surgiu em decorréncia daqueles que foram alcancados pelo processo
de catequizagdo, os chamados ‘“cristdos mansos”. Representacio proxima a dada pela
narradora Maria José Barreiros. Diz a narradora sobre a presenca indigena no bairro de
Cameta:

E igual aqui na nossa Aldeia, que Aldeia modo de dizer, essa aqui é a Avenida
Inacio Moura, a aldeia é aquela roda onde esté a Igreja vai daqui essa dobra aqui
vocé passa pra la, ali é Aldeia. Ai tinha tudo, os primeiros que passavam, 0S
habitantes, os cristdos mansos, uma parte era indio, alguns que vieram do
Amazonas, mas ndo eram bravos, de comer os outros, eram indios trabalhadores, af
vieram trabalhar, uns ficaram e outros morreram estdo aqui no cemitério. Da Igreja
pra la era grande isso, ia até I no meio do rio até. Isso tudo era assim como esta

agora, a Aldeia era um lugar bonito, alto e amplo, tinham moradores na beira, era
bonito, era bonito, ai foi quebrando, esta na situacdo que esta (setembro de 2015).

Os indigenas nas rememoracOes de Maria Barreiros ja ndo eram bravos, e sim mansos

e trabalhadores, pois ja ndo mais comiam gente na visdo da narradora. O “indio bravo” era o

25 . - , e e e, . . , .
Para uma maior compreensdo do método indiciario de Carlo Ginzburg, além da obra Fios e os Rastros, ver
Mitos, Sinais e Emblemas e O queijo e 0s vermes.



Neri, P. P. S. Memdria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta... 135

oposto do indio manso e catequizado; foi aquele que ndo aceitou a cristianizacéo, aquele que
resistiu a doutrinacdo dos corpos e das mentes. Jodo Manuel Monteiro (2001), afirma que tal
resisténcia se deu ja nos aldeamentos do século XVII, em espaco onde a identidade indigena
era deslocada e transfigurada pelo outro. No entanto, mesmo com o trabalho ferrenho dos

religiosos, seus proprios relatos destacaram certos fracassos.

Com as fugas e resisténcias de indigenas, surgiu a figura de representacdo do indigena
desertor, que saia pela mata, em fuga, a furtar os colonos e assustar as mulheres. Por isso, a
afirmacdo de Bhabha coloca como inseparaveis a producdo da imagem historica e 0 ato do

reconhecimento.

Os aldeamentos dos séculos XVII e XVIII na Amazonia deslocaram as identidades
indigenas para um entre-lugar. Atualmente, os discursos ideoldgicos, heranca desse momento
da historia, nos impedem no presente de reconhecer a presenca dos signos indigenas em nossa
identidade? A maior parte dos narradores ao serem indagados sobre a presenca de uma
ascendéncia indigena em sua familia ou um reconhecimento de um trago indigena em suas
genealogias mostrou uma atitude de resisténcia. No entanto, conforme os lacos entre a
pesquisadora e o narrador foram se estreitando e a propria enunciagdo sobre a cultura indigena
foi mencionada, foi possivel perceber uma reflexdo, um reconhecimento de tal cultura, pelos

rastros do presente no espaco social de cada comunidade.

Benedito Pantoja, diante da indagacdo sobre os costumes indigenas em Cametéd na
atualidade, os assemelha aos costumes do Torrdo-Mupi:

Os costumes dos indios € o costume quase que tem aqui € o cara viver do

extrativismo, da caca, t4 entendendo? Da pesca isso é o costume dos indios e é o

costume daqui que é praticamente aqui agricultura e a mandioca artesanal né? No

mesmo modelo dos indios e a pesca, eu conhego pessoas que eles matam veado e

dividem com toda a familia, entéo esse é descendente de indio né? Porque tem todo

o ritmo, o indio mata uma caca e divide com toda a tribo (Benedito Pantoja, abril de
2015).

Benedito dos Santos Pantoja mergulha na descricdo dos seus prdprios saberes, de
homem da terra, reconhece neles a imagem indigena que antes, nesta mesma entrevista, estava
distante. A teoria pds-colonial parte das experiéncias dos seus tedricos, que vivenciaram 0s
conflitos que geraram preconceitos, abusos e perdas [feridas] em suas identidades diante do
dominio do colonizador. Homi Bhabha (1998) afirma que ha uma significativa contingéncia
de teorias fomentadas por vozes que viram e foram sentenciadas por uma histéria de

subjugacéo.
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Nas palavras de Bhabha (1998, p.240), “ha mesmo uma convicgdo crescente de que a
experiéncia afetiva da marginalidade social — como ela emerge em formas culturais ndo
candnicas — transforma nossas estratégias criticas”. Para o autor, tal percepgdo subjetiva
permite encarar a construcdo cultural de um lugar de modo pouco ortodoxo ou tradicional,
para, desse modo, quebrar com as estruturas passadas ainda vigentes, rompendo com a
estética institucionalizada, uma estética desenvolvida no seio das normalizages e disciplinas,
das relacbes de poder. Nao obstante, permite lidar com a cultura para além da visdo
previamente concebida, pois trata do fazer histérico por vias irregulares, com significados
ainda ndo definidos, haja vista que a nogdo de resisténcias as hegemonias ainda é presente e
latente.

H4, de igual modo, 0 momento da negociacdo com a sua propria identidade, pois esta é
sempre fragmentada. Isso se faz presente na narrativa de Maria José Barreiros, do bairro da
Aldeia, quando fiz a ela a mesma indagacéo feita a Benedito Pantoja:

Pelo menos eu conheci ainda dois, dois indios, era até meu parente, a mde do meu
pai, uma parte morreu no Amazonas, ndo chegaram a vir pra ca, e 0s que vieram
morreram aqui e eram sangue de indio, entdo eu ainda posso ter uma bolinha (faz
sinal de pouco com 0s dedos) de sangue de indio, ainda posso ter, ndo posso te dizer

que € mentira. E agora como essas coisas sdo eu nao sei explicar (Maria Barreiros,
setembro de 2015).

Maria Barreiros reconhece nela um trago indigena quase em tom confessional: “entdo
eu ainda posso ter uma bolinha [faz sinal de pouco com os dedos] de sangue de indio, ainda
posso ter, ndo posso te dizer que ¢ mentira”, demostrando uma negociagdo no movimento
continuo de construcdo da identidade. A investigacdo desse campo de estudo, o pos-
colonialismo, consiste na analise dos efeitos politicos, econdmicos e principalmente na

construcdo das identidades.

Bhabha (1998) trata do hibridismo cultural, a ideia de uma identidade em vérias faces
distintas, pois somos multiplos, sem desconsiderar qualquer das parcelas, incluindo as ditas
“dominantes”. N&o renegando o outro, colonizador, mas fomentando uma negociacéo, onde
nenhuma das trés partes da triade, africana-indigena-portuguesa, no caso do Brasil, seja
negada. Nas palavras do autor,

O préprio lugar da identificacdo, retido na tensdo da demanda e do desejo, € um
espaco de decisdo. A fantasia do nativo € precisamente ocupar o lugar do senhor
enquanto mantém seu lugar no rancor vingativo do escravo. “Pele negra, mascaras
brancas” ndo é uma divisdo precisa; é uma imagem duplicadora, dissimuladora do

ser em pelo menos dois lugares ao mesmo tempo. O que se interroga ndo é
simplesmente a imagem da pessoa, mas o lugar discursivo e disciplinar de onde as
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questdes de identidade sdo estratégica e institucionalmente colocadas (BHABHA,
1998, p.12, grifo do autor).

Ao discutir o pensamento defendido por Frantz Fanon em Pele negra, mascaras
brancas, Bhabha considera que ha uma linearidade dos meios culturais, ora pela colocacao
das diferencas, ora pela negacdo da subjetividade. Tal negagdo fomenta o apagamento tanto
das representacdes dos sujeitos e suas culturas quanto na criacdo da alteridade. O processo
estd camuflado nas estruturas politicas, presentes nas coisas e significados das comunidades
locais. Nessa andlise das estruturas de poder, reside o balancear entre as muitas identidades
que possuimos [afinal, em que momento sou branca, negra, indigena?]. N&o é totalmente uma

atitude de esperteza, porém de resisténcia [pois sou o0 que posso ser em dado momento social].

Anadia Farias Marques se identifica como indigena por duas vertentes de
reconhecimento. Pela heranca do avd Félix de Oliveira, indigena do povo Carijé que habitava
a antiga Aldeia e, de igual modo, por suas caracteristicas fisicas. O reconhecimento da-se a
todo 0 momento. Assim conta a narradora:

Eu me identifico. Me identifico pelo nariz, pela boca, o meu falar. Eu tenho muitos
tragos indigenas. Inclusive nas minhas viagens para Sdo Paulo que fui para o
nascimento do primeiro neto, da minha filha que mora la. Quando eu cheguei la no
hospital, veio uma doutora e falou, olhando pra mim e disse: Ah! Ela ¢ indigena! Eu
fiquei olhando pra ela e ndo demora ela veio olhar minha filha e ai olhou. E disse:
Ah! Ela é uma mestica, ou seja, eu era india e a minha filha uma mestica. Ah!
Nasceu o “mesticinho”. Quando foi no outro dia eu ja estava com aquilo, eu
sentada na poltrona ai veio o médico e comegou a falar comigo e logo depois esta
assistente social e disse: Olha a mestica. E vocé que € a india? Eu disse: sou! Com
muito orgulho, falei pra ela. Com muito orgulho eu sou india. Sou descendente de

indio, porque, minha senhora, quando os portugueses chegaram aqui na nossa
terra, nos ja estavamos (Anadia, abril de 2015).

Outra vertente que pode explicar esta descontinuidade da identida é o “cuidado de si”.
Na concepcdo de Foucault (2004b, p.268), “para se conduzir bem, para praticar
adequadamente a liberdade, era preciso ocupar-se de si mesmo, cuidar de si, a0 mesmo tempo

para se conhecer”.

Nesse sentido, na visdo foucaultiana, a subjetivacdo é presente na constituicdo do
“eu”, mesmo diante das regras que devem ser seguidas da conduta moral vigente. Para ele,
embora 0s sujeitos possuam a sua esséncia nesse jogo de verdade e poder, sdo capazes de criar
mecanismos de subjetivacdo e nogOes morais ante as estruturas sociais. De acordo com
Foucault (2004b) s6 existem estruturas de poder porque ha liberdades a vigiar, porém, a
liberdade na maioria das vezes é resumida em uma reacdo de resisténcia, modos de reacdo

quanto a realidade pensada.
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O pertencimento aos povos indigenas é presente com mais forca na narradora por sua
convivéncia com o avl, Feélix Oliveira, indigena do povo Carijo, da Aldeia. Em suas
memorias, “o velho Félix” surge como um benzedor e intimamente saudocista em relagao a
época que ainda vivia em regime de aldeia. A narradora recorda:

Pelo menos o meu avo, era dessa tribo, tribo dos carijos, vou Ihe contar uma coisa
que era muito, todos nés achava muito importante do meu avd ele nunca calgou
sapato, nunca calcou sandéalia e ndo tomava remédio e ndo tomava leite, o remédio
dele era do mato remédio que os indio fazem, ele tomava e dava pra gente também
ensinava pra irem resgatar a planta pra fazer o remédio, o pé dele era aberto assim,

era grande ele era um homem mesmo grande um cabocldo (Anadia Marques, abril
de 2015).

Desses entre-lugares marcados pela triade da construcdo da histéria do Brasil,
deveriam partir as identidades, construidas a todo o momento, as partes do todo. Na
concepcao de Hall e Sovik (2003), a colonizacdo ndo afetou apenas as estruturas sociais e
histéricas dos povos colonizados, mas também as dos seus colonizadores, pois os dois lados
passaram por um processo de transculturacdo, tornando tortuoso ou impossivel o retorno as
dimensGes culturais vividas antes da colonizacdo. Nas palavras dos autores:

O termo pos-colonial ndo se restringe a descrever uma determinada sociedade ou
época. Ele relé a colonizacdo como parte de um processo global essencialmente
transnacional e transcultural e produz restrita descentrada, diaspdrica ou global das
grandes narrativas imperiais do passado, centradas na nacgdo. Seu valor tedrico,
portanto, recai sobre a sua recusa de uma perspectiva do “aqui” e do “l4”, de um
“entdo” e “agora”, de um “em casa” e um “estrangeiro”. Global nesse sentido ndo
significa universal, nem tampouco é algo especifico alguma nagéo [...]. Como Mani
e Frankenberg afirmam o “colonialismo”, como o “pés-colonial”, diz respeito as

formas distintas de encenar os encontros entre as sociedades colonizadoras e seus
outros (HALL; SOVIK, 2003, p.108, grifo do autor).

Por motivo dessa inviabilidade de retorno, Hall e Sovik (2003) defendem a quebra das
dualidades paralelas, nesse momento de destaque da categoria da diferenca como explicagédo
desses lugares modificados pelo processo colonial. Ora, j& sabemos que a bipolaridade entre
col6nia e metropole fomenta certos hibridismos culturais, “trocas de presentes” nas estruturas
culturais, nos rostos, na culinria, na masica, nas formacBes sociais, mas somente essas
categorias colocadas como fronteiras ndo respondem com clareza o processo da diversidade
cultural no periodo poés-colonial. E preciso considerar as negociacdes que os sujeitos fazem
com a sua identidade. Sendo assim é errbneo pensar no conceito pos-colonial como um
reconhecimento de um periodo em destaque (HALL; SOVIK, 2003).

Atualmente, em lugares semelhantes a Aldeia e ao Torrdo-Mupi, onde a identificacdo
cultural parece esta distante e, quando enunciada, se aproxima novamente dos seus atores, 0s

povos indigenas estdo longe e proximos ao mesmo tempo. Tal relacdo entre proximidade e
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distancia ocorre em qualquer nagdo com um passado colonial. A perspectiva e a distancia, um
pensamento da andlise historica de Ginzburg (2001), aparece aqui, pelas reminiscéncias do
passado que seleciona e nem sempre recorda todas as partes de uma historia em comum. Esta
contingéncia identitaria se fez presente na narrativa da professora Olimpia Serrdo, quando
indagada sobre o lugar da cultura indigena na atualidade em Cameté:
Porque quando os meus pais viviam ai [na Aldeia], esta tribo néo existia mais. S6
existia a histdria, mas indios mesmo eu acho que eles ndo viram. Agora! Eu acho
que tinha uma descendéncia. Por que a minha avd, a méde do meu pai ela tinha
assim um aspecto indigena, baixa, morena, cabelo liso. E muito forte né? E eu acho
que ela tinha assim um aspecto indigena e varias pessoas. O pai da minha mae, eu
nao conheci, dizem que ele era um homem tipo indio. Tinha alguém que tinha essa

descendéncia. Inclusive, as indias que faziam a festa de nosso Senhora do Socorro,
eram as indias que cuidavam (Olimpia, abril de 2015).

Enquanto rememoracGes, a matéria indigena parece ser interpretada sempre por um
viés de distancia, como coloca a professora Olimpia Serrdo: “Eles existiram aqui ha muito
tempo”; “eu acho que tenho uma ascendéncia indigena”. Ou seja, a mesma conjuntura que
provoca a distancia pode suscitar a presenga. Somos seres inacabados, em busca de uma
parcela perdida. Podemos sugerir que, nas comunidades pesquisadas, Aldeia e Torrdo-Mupi,

existem entre-lugares de “identidades fragmentadas”.

O pertencimento a raiz indigena é suplantado pelo que Bhabha (1998) denomina de
“artes do presente”, pois as contingéncias da modernidade levam os atores sociais a escolhas
continuas de como ser e agir diante da sociedade, ou seja, momento de reconhecer uma raiz
cultural ou ndo, formam possiveis realidades plurais, estamos sempre em negociacdo com as
identificagOes. Por isso, precisamos ter total reconhecimento das partes desse todo, para que
nenhuma delas seja descartada. E para isso, 0 campo educacional, enquanto multiplicador dos
conhecimentos pode, por uma descolonizacdo dos pensamentos, devolver aos homens e as

mulheres as parcelas esquecidas.

4.2 A experiéncia do narrar-se no encontro de alteridades

Neste ultimo recorte da pesquisa, narro-me, assim como 0s seis narradores que me
contaram com tanta generosidade suas experiéncias. E ainda em similitude com esses
narradores que comigo contruiram esta pesquisa, vou entrelacar tal relato de experiéncia a

partir do meu encontro com o outro.

Um dos primeiros objetivos propostos para a realizacdo desta pesquisa de mestrado foi

a relacdo curriculo, estudos culturais e estudos pds-coloniais. A alteridade acabou sendo
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discutida somente para a relacdo com historiografia do municipio, perdendo-se em meio aos
muitos caminhos que a histdria e presenca dos povos indigenas em Cametd despertaram

durante a producéo da dissertacao.

A relacdo curriculo-interculturalidade voltou para o arcabouco da pesquisa no solo do
Torrdo-Mupi, mas precisamente entre os muros da Escola Municipal Francisca Xavier, por
intermédio de colaboradores, entre eles a gestora da escola, Deolinda Cordeiro. A bem da
verdade, durante toda a concepcdo da pesquisa de campo, novas acepcOes de andlises e
objetivos surgiram a partir da relacdo responsiva com os narradores. Ndo sé perguntei e
persegui questdes, como também estas foram dadas pelos interlocutores. Como ja foi
discutido nos métodos da pesquisa, um embate epistemoldgico reposiciona constantemente a
emergéncia de novos direcionamentos de métodos adequados de pesquisa nas ciéncias

humanas.

O estudo da alteridade se fez presente desde o inicio da minha formacédo académica, e
no mestrado foi um dos objetivos postos como perspectiva. Todavia, somente o trabalho de
campo e a construcdo da relacdo com os narradores trouxe a tona a importancia da alteridade
para a relacdo formada entre o pesquisador e os atores da pesquisa, compondo a orientacao
ética da histdria e das narrativas colhidas durante a pesquisa. Considerar o outro é pontuar o
fazer investigativo como uma relacdo de encontros e dialogos, no qual ndo somente o
pesquisador constréi e desconstréi os paradigmas das estruturas estudadas, mas na mesma

proporc¢ao o interlocultor da pesquisa.

Amorim (2002), partindo das contribuicbes dos conceitos bakhtinianos para
problematizar o fazer cientifico nas ciéncias humanas, ressalta, entre outras acepcfes, a
exotomia, a percepcdo dos olhares em um exterior, ou seja, por esse olha exterior, podemos
ver peculiaridades imperceptiveis ao proprio ato observado. Para a autora supracitada, entre o
eu e o0 outro, assim como a representacdo que fazemos desse outro existe uma perspectiva
distinta, pois “ha sempre uma diferen¢a fundamental de lugares e, portanto, de valores”
(AMORIM, 2002, p.14). No entanto, mesmo diante dessas diferencas, € preciso considerar as
vozes multiplas inerentes a qualquer texto. Nas palavras da tedrica,

Dentre as varias questfes que decorrem desse principio, eu daria como exemplo a
questdo do discurso relatado ou citado que costuma ser chamado também de
“citacdo de campo”. E impossivel restituir, no texto, o sentido originario do que foi
dito em campo, pois o texto se constitui sempre como um novo contexto. Alias, do
ponto de vista bakhtiniano, o sentido original ndo existe, pois tudo que é dito é dito a

alguém e deste alguém dependem a forma e o contetdo do que é dito. Além disso,
alguém ir& relatar esse diadlogo e isto vai ser feito em uma outra enunciacao,
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dirigindo-se a um outro alguém e assim sucessivamente (AMORIM, 2003, p.10,
grifo do autor).

Por isso, Amorim (2003) reafirma a necessidade de considerar na transcricdo dessas
percepcdes, ao tecer o texto tradutor dessa perspectiva, as “vozes silenciosas”, as “vozes
ouvidas”, fazendo uma reflexd0 analitica do que produzimos, para assim ndo descartar as
alteridades construidas em um discurso sempre polifénico. Ou seja, para autora, considerar
um enunciado pronto no momento da sua producao, dispensaria qualquer trabalho de anélise,
seja ele historico ou ndo. Silenciar vozes no texto, de modo algum é contraditério quando se
trata de polifonia textual, haja vista a impossibilidade de expressar uma suposta totalidade
discursiva, pois embora um texto nunca seja totalmente unissono, existem textos mais
polifénicos que outros. Contudo, o pesquisador, ao lidar com a investigacdo social e historica,

precisa tomar cuidado para ndo silenciar vozes que ele mesmo buscou ouvir.

No mais, nessa relacdo entre o pesquisador e 0 seu objeto nas ciéncias sociais reside
toda a complexidade que circunda um novo pensar sobre o método, pois de modo algum, essa

relacdo é unilateral, tanto o pesquisador quanto narrador sdo movidos para mudancas.

As relagbes dialdgicas foram discutidas aqui para eu explicitar a experiéncia em
campo que me levou a retomar a nogdo de curriculo e interculturalidade e o fato de que tal
acepcao foi dada pelo ato responsivo do dialogismo despertado pela pesquisa. Durante a
primeira visita a comunidade do Torrdo-Mupi, a diretora da Escola Municipal Professora
Francisca Xavier, Deolinda Cordeiro, apresentando o espago da escola, me permitiu uma
leitura rapida do PPP (Projeto Politico Pedagdgico), que mostrou algo curioso: embora na
introducdo do referido projeto, esteja citada a heranca indigena na comunidade, 0 documento
que rege as diretrizes de ensino da escola ndo possui uma abertura para o ensino da historia e
cultura indigena; possuia apenas um tépico de direcionamento para 0 ensino da historia e

cultura africana.

De fato, a comunidade atualmente é reconhecida como quilombola, no entanto, a
pesquisa aqui produzida auxiliou a identificar o Torrdo-Mupi como um lugar que traz também
em suas raizes historicas as marcas indigenas por entre rastros em sua paisagem, costumes,
culinarias, modos de plantio, linguagens, etc. Um reconhecimento pouco avivado, mas
presente em um cotidiano que tende a transformar as a¢cdes em praticas comuns. Rastros da
cultura indigena, marcante a cada furo do rio que banha a comunidade, a cada rua, em cada

rosto, em cada historia.
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A invasdo europeia produziu um embate entre alteridade e culturas, e disso vimos que
antigos paradigmas de identidade dos povos indigenas, constituidos durante o projeto da
colonizacdo, se fazem presentes até hoje, quando o indigena é visto ora como docil, ora como
bravo. Em um exercicio de alteridade, ora com a producdo de um curriculo intercultural na

Escola Professora Francisca Xavier, no Torrdo-Mupi.

4.2.1 Nas trilhas de um curriculo intercultural: a experiéncia na Escola Francisca Xavier

no Torrao-Mupi

Aqui sera feito o registro dos resultados da pesquisa realizada com base no PPP da
Escola Francisca Xavier no Torrdo-Mupi, em parceria com 0 corpo docente e com gestora da
escola, Deolinda Cordeiro. Dos resultados tecemos, eu e o0 atores da escola da comunidade,
possibilidades metodoldgicas para o ensino da historia e cultura indigena na instituicdo de
ensino. Em nosso enredo, a producdo de um curriculo que envolve a educacéo étnico-racial,
despertou um motivo e acontecimento no mundo, nas relacdes e objetivos, e trouxe de volta a

minha discussdo a questdo do curriculo e da interculturalidade.

Por vezes me perguntei até que ponto a pesquisa daria uma resposta efetiva as
comunidades pesquisadas. A prépria matéria educacional, e, de fato, a resposta surgiram dos
que comigo construiram a pesquisa. Juntos caminhamos em busca de constituir um entrelace

entre os estudos culturais e o curriculo escolar, partindo dos resultados da investigag&o.

A educacao, por sua capacidade de inser¢cdo ao mundo das ideias, possibilita contar e
abrir discussdes historicas e consequentemente culturais. Principalmente em um pais como o
Brasil, onde a diversidade torna-se, ironicamente, facil cenario de preconceitos étnicos e
raciais. Novas vertentes de pensamento vislumbram a insercdo da nocao de interculturalidade,
por vezes perturbadora ao pensamento de nacdo homogénea em que o Brasil foi fundamento.
A unidade bem definida do pais, sempre desencadeadora de orgulho, parece de fato,
desconsiderar os diversos povos que formaram a nacdo brasileira: indigenas, imigrantes e 0s

povos africanos.

De modo algum ¢ intencdo do trabalho reconstituir historia desenvolvida, haja vista
gue ndo so seria uma atitude impossivel quanto irresponsavel. Entretanto, questionei aqui essa
ideia de “unidade”, que desperta um discurso de harmonia racial, uma crenca de unidade
cultural que nega a cultura do outro diante da cultura das classes sociais dominantes. De fato,
a ideia de unidade nacional constréi um preconceito velado, carregado pelo ideal de um pais

de todas as cores e livre de preconceitos.
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A nocdo de pertencimento cultural, segundo Hall (2005), é uma interpretacdo
moderna, ja que a identificagdo outrora ligada a tribos, regides, religides e outros, atualmente
se da nas sociedades ocidentais como a ideia de “cultura nacional” e imaginada. O conceito de
brasilidade ndo nasce em nds como algo genético, € atribuido a nossa concepc¢do de sujeito
subjetivamente em nosso contato com estruturas de poder e formadoras do nosso caréter,

estruturas governamentais e publicas, entre elas, a escola.

Dessa utdpica harmonia racial e étnica, Jane Beltrdo (2008) afirma que nasce uma

busca pela igualdade. Utopia vinculada nas campanhas publicitarias, nos discursos politicos, e

que deségua na construcdo de uma identidade dita nacional. Pondera Beltrdo que somente a

visdo de um Brasil plural pode ser correspondente com 0 novo rumo que as identidades

tomam no atual contexto da globalizacdo. Sendo assim, “a diferenca que aponta para a

diversidade cultural deve ser pensada como equivalente, jamais como desigualdade!”

(BELTRAO, 2008, p.2). A posicéo do sujeito deve ser a de ndo recair na ideia de negagio as

outras culturas, ndo se trata de valorizar a cultura indigena, em detrimento da cultura

portuguesa ou africana ou outras, mas que tais culturas sejam pensadas numa relacdo de
igualdade e diferenca. Nas palavras de Beltrdo (2008, p.4):

Articular igualdade e diferenca é a exigéncia do momento que chega revestida de

relevancia social, pois, para alguns, a construcdo da democracia deve colocar a

énfase nas questdes relativas a igualdade e, portanto, eliminar ou relativizar as

diferengas. Como cidaddos, é impossivel ficar a margem da demanda. Parto da

premissa que pensar em igualdade é contemplar diferengas, sobretudo as locais, o

que supde lutar contra o preconceito, evitando a discriminagdo que corroi e nos
transforma, metaforicamente, em cegos, surdos e mudos.

Para Petronilha Silva (2007), somente 0 movimento de ensinar e aprender pode
conceber um exercicio de relacdo entre a educacdo e os parametros interculturais, visando a
necessidade de uma reordenacédo das praticas. Segundo a autora, € nas escolas que adquirimos
em parte, em conjunto com 0 convivio familiar, a “adesdo a visdo do mundo”. E nela
constroem-se 0s muros que dividem e colocam em gradacdo os conhecimentos dos diferentes
povos que outrora foram colonizados. Preconceito pautado em contextos histdricos, em outras
palavras, foi no chdo da doutrinacdo, desde os aldeamentos religiosos na colonizagdo, até o

que hoje conhecemos como as instituicdes escolares, que produzimos 0s preconceitos.

E parece certo que nesse mesmo ambiente ocorra a descolonizagdo dos pensamentos.
Na concepcéo de Silva (2007, p.498),

O ocultamento da diversidade no Brasil vem reproduzindo, entre indios, negros,
empobrecidos, o0 sentimento de ndo pertencer a sociedade. Visdo distorcida das
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relagces étnico-raciais fomentando a ideia, de que vivemos harmoniosamente
integrados.

Sendo assim, para Silva (2007), é preciso atentar para a forma de aprender dos alunos,
debrugar-nos sobre a propria forma de experimentar as acdes educativas dos povos indigenas
e quilombolas. Haja vista que para eles, a aprendizagem ndo se da somente por conceitos, mas

com o corpo, 0 pensamento, palavras e emogoes.

Os corpos sejam negros, indigenas, brancos, pardos, produzem saberes diferentes, por
perspectivas distintas. Aprender e ensinar pedem experiéncia e mais ainda convivéncia,
pedem confianga e ndo tolerdncia, como se fosse algo obrigatoriamente suportavel. Afirma
Silva (2007, p.498) que

O desconhecimento das experiéncias de ser, viver, pensar e realizar de indios, de
descendentes de africanos, de europeus, de asiaticos, faz com que ensinemos como
se vivéssemos numa sociedade monocultural. Isto nos torna incapazes de corrigir a
ilusdo da democracia racial, de vencer determinagdes de sistema mundo centrado em
cosmovisdo representativa de uma Unica raiz étnico-racial. Impede-nos de ter acesso
a conhecimentos de diferentes origens étnico-raciais, e ficamos ensinando um elenco
de contetdos tido como o mais perfeito e completo que a humanidade ja teria
produzido. Tornamo-nos incapazes de perceber as vozes e imagens ausentes dos
curriculos escolares: empobrecidos, mulheres, afro-descendentes, africanos,
indigenas, idosos, homossexuais, deficientes, entre outros. Para superar a tudo isto,
precisamos ultrapassar estereotipos, extinguir preconceitos, e como disse Senghor,
em um de seus poemas, proceder a uma “desintoxica¢do semantica”, isto €, redefinir
termos e conceitos, por exemplo, no nosso caso do campo educacional, a comecar
por educacéo, aprender, ensinar, saber, educar, educar-se (grifo do autor).

Precisamos aceitar a angustia que isso traz, ja que lidar com a diversidade nunca trara
conforto imediato, mas a certeza de consideramos as alteridades como um ponto de chegada.
No entanto, s6 chegaremos quando tomarmos uma posi¢do de lidar com a angustia das
diferencas, ndo a que causa dor e sofrimento, mas a que nos leva a refletir e questionar um
panorama dado historicamente como verdadeiro. Embora exista um distanciamento entre as
leis e os homens ditos comuns, estas sd@o produzidas em confrontos sociais, produzidas, do
mesmo modo, por motivos culturais. Assim como a sua concepcdo, a recepcao, de igual
modo, é concebida por tensdes, resisténcias e interpretaces diversas. E isso é algo visivel na
producdo e recepcdo das leis que trouxeram ao palco principal o ensino da historia e cultura

africana, afro-brasileira e indigena nas escolas.

A questdo étnico-racial em relacdo com o curriculo intercultural obteve seu auge pela
promulgacdo da Lei 10.639/03, que regulamentou o ensino da historia e cultura africana e
afro-brasileira. Posteriormente, o ensino da cultura indigena foi incluido pela Lei 11.645/08.

De modo algum isso é garantia de que os docentes terdo, de fato, subsidios para o ensino da
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historia dos povos que foram o alicerce do pais, pois ha pelo caminho falta de qualificacdo, de
pertencimento com a propria historia, assim como a escassez de materiais didaticos que
abordem a interculturalidade. O Artigo 26 da Lei 11.645/08 diz que:
§ 1° diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formagdo da
populagdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da
historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacdo da sociedade

nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econdmica e politica,
pertinentes a historia do Brasil (BRASIL, 2008).

De acordo com Elisabeth Maria de Fatima Borges (2010), o artigo acima, que
determina uma extensdo da Lei de Biretrizes e Bases 9.394/1996 e possibilita a autonomia das
instituicbes como principal triunfo para ir contra as concep¢des tradicionais e proporcionar
mudancas na concepc¢do dos contetdos programaticos. Tal liberdade pauta-se na incorporacdo
livre de metodologias para elaborar as diretrizes das leis nos PPPs. Aliado a isso, o sucesso da
implicacdo da Lei 11.645/08 é despertar no corpo pedagdgico, docente e comunitario da
escola a importancia da educacdo para as relacdes étnico-raciais. Se for bem trabalhada,
permite a participagdo ativa da comunidade onde a escola esta situada e, de modo efetivo,
necessita da colaboracdo das universidades e seus pesquisadores, assim como os intelectuais

dos grupos indigenas e do movimento afrodescendente.

Isso posto, os conhecimentos mdltiplos vivenciados nos diferentes contextos culturais,
exercidos no ambito escolar, necessitam de uma postura de valorizacdo da diversidade pela
interculturalidade. Fleuri (2003) pondera que a educacdo e cultura e sua relacdo com o
curriculo védo além do &mbito material, antes é preciso considerar o fator humano, os sujeitos
que constituem as alteridades “em contraposi¢ao aos processos de sujei¢do, que se constituem
mediante os dispositivos disciplinares de normalidade e da diversidade, emerge a politica da
diferenga” (FLEURI, 2003, p.70). Do meu olhar, ao olhar do outro, configura-se o proprio
exercicio de ensinar e aprender. Antes de conceber o outro nas paginas do curriculo, é preciso

ouvi-lo ao meu lado no ambiente escolar.

A interculturalidade, na perspectiva da pés-modernidade, busca uma ruptura com a
epistemologia moderna e busca uma nova epistemologia que contemple as préaticas culturais
de cada grupo social (FLEURI, 2003). Para Souza e Fleuri (2003, p.71), é preciso que, na
composigdo de um curriculo intercultural, o docente tenha em mente antes que o

Reconhecimento das complexas e conflitantes rela¢fes interculturais pode ser

fundamental para reverter os processos de exclusdo estabelecidos pela adocdo de
mecanismos culturais hegemdnicos que perpassam a escola e transformam em
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estrangeiros muitos dos sujeitos sociais que ndo se ajustam aos padrfes
predominantes de nacionalidade, lingua, idade, sexo etc. A educacdo intercultural,
ndo sendo uma disciplina, coloca-se como uma outra modalidade de pensar, propor,
produzir e dialogar com as relacbes de aprendizagem, contrapondo-se aquela
tradicionalmente polarizada, homogeneizante e universalizante (SOUZA; FLEURI,
2003, p.71).

A interculturalidade n&o é uma disciplina. E uma condic&o que n&o tem dia certo para
acontecer; seja em sala de aula, seja nos espacos comunitarios, ela deve ser sistematizada e
vivenciada todos os dias, em processos dialdgicos. Por isso, é sempre necessario um dialogo,
entre os professores e as diversas &reas de conhecimento, € uma cooperagdo que ndo se
restringe ao curriculo escolar, pois envolve trocas interpessoais e processos histérico-

culturais.

Esse exercicio intercultural, de carater dialdégico e historico-cultural, foi uma
preocupacdo desde o inicio da pesquisa, ou seja, ndo chegar ao ambiente escolar da Escola
Franscisca Xavier, no Torrdo-Mupi, impondo o conhecimento da Universidade, da pesquisa
como uma verdade absoluta, mas considerar as vozes dos narradores, as perspectivas e

expectativas dos professores e gestores e lideres comunitarios.

De fato, o curriculo intercultutal faz parte do cotidiano da instituicdo de ensino do
Torrdo-Mupi, s6 ndo contemplando ainda a questdo indigena. Para as acdes pedagogicas que
desenvolvi na escola, um personagem mostrou-se importante, além da gestora Deolinda
Cordeiro: o professor de Educacdo Artistica, Gerson Tavares. Com mais de trinta e sete anos

de docéncia, o educador dedicou mais da metade da sua vida ao exercicio docente.

Durante a sua gestdo como diretor da Escola Francisca Xavier, colheu as primeiras
narrativas sobre a genealogia do Torrdo-Mupi, ouvindo as narrativas de moradores antigos da
comunidade, como a narradora Eusebia Vieira Mendes e José Gomes. Dessas narrativas,
contribuiu para inserir o histérico do local no PPP da escola, criando uma fonte de pesquisa
para os professores. E dele, de igual modo, a preocupacio em trazer para a sala de aula da
escola, a cultura da farinha, das festas do Boi, a cultura da pesca e agricultura. Tudo isso

como resultado da acdo protagonizada por outros professores da localidade.

O nome do professor Gerson Tavares se sobressai aqui porque ele, junto com 0s
lideres comunitarios, Benedito dos Santos Pantoja e Jucilene Cruz, nortearam 0s segmentos
mais importantes a serem destacados para o ensino da historia e educacdo indigena. Doaram
suas experiéncias e sugestdes, entre elas, inserir no PPP da escola o histérico das

comunidades adjacentes ao Torrdo-Mupi que formam a trilha indigena.
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Quando ele contribui, com a pesquisa aqui suplantada, para a ampliacdo do curriculo
intercultural no PPP da escola do Torrdo-Mupi, cada palavra escrita desencadeou em mim a
percepcao de que ndo possuia uma experiéncia aprofundada sobre o fazer docente, os limites e
as possibilidades para transgredi-los no exercicio do ensinar e aprender. A minha experiéncia
docente é bem limitada, haja vista que fago parte de uma parcela dos professores que optou
primeiro pela formagdo continuada em detrimento da experiéncia profissional. Em outras
palavras, levei 0 medo de somente com a teoria ndo corresponder as expectativas propostas
em meus objetivos, quando sei que a escola necessita de um exercicio continuo entre a teoria

e prética.

Dividiram comigo suas experiéncias como docentes e conhecedores dos saberes
locais. Doaram os subsidios corretos para contribuir com responsabilidade os resultados que

colhi durante os dois anos de investigacdo sobre a memoria e cultura indigena em Cameta.

Nas palavras de Silva (2011), a escola € espaco de poder, por isso tem a capacidade de
destituir antigos paradigmas e dogmas institucionais, e se usado como espaco de uma
construcdo intercultural, resolve as auséncias da cultura e historia dos povos autdctones e
africanos no solo brasileiro. E territorio, pois nele deveria existir 0 maximo de fronteiras
culturais ligadas aos povos para o qual ele foi escrito como fonte de aprendizagem. O
curriculo € narrativo e discursivo e assim como nega, também pode afirmar com mais riqueza
os saberes interculturais, e quebrard, se bem usado, pouco a pouco 0S preconceitos, no

ambiente escolar e fora dele.

Em consonancia ao pensamento pos-colonial, a ideia dos rastros da historia indigena
contribui para as analises dos rastros e processos de apagamentos histéricos, dentro dos muros
da escola, registrado em projetos pedagdgicos que ndo contemplam os saberes étnico-raciais.

Dentro da discussdo sobre o curriculo, o pds-colonial se torna categoria de
problematizacdo, como pontua Hall e Sovik (2003) a medida que torna possivel entender
como as antigas colénias organizaram sua estrutura historiogréafica, suas transformacGes apos
0 movimento de independéncia. A corrente pés-colonial é um subsidio para transformar o
curriculo escolar em uma “diaspora” e descolonizagdo das narrativas coloniais, preechendo as

lacunas e reescrevendo o0 que esta escrito de forma errénea.

Tais lacunas no curriculo sdo tratadas por Boaventura de Souza Santos (2007) pela
denominacdo de “sociologia das auséncias”, ponto de partida para a busca de uma presenca,

por atividades no &mbito social delimitadas por uma diversificagdo dos saberes. De fato, a
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obrigatoriedade de cientificismo aos moldes do antigo paradigma das ciéncias, contribui para
a negacdo das multiplas culturas dentro do ambiente escolar. Embora imaginada, a
racionalidade possui uma latente capacidade para negar as narrativas produzidas por correntes
como pos-colonialismo, que deveria estar bem demarcada em segmentos educacionais como
os curriculos escolares. Por isso, para Santos (2007, p. 27),
Assim, de imediato compartimos essa racionalidade preguicosa, que realmente
produz como ausente muita realidade que poderia estar presente. A Sociologia das
Auséncias é um procedimento transgressivo, uma sociologia insurgente para tentar
mostrar que o que nao existe € produzido ativamente como ndo-existente, como uma
alternativa ndo-crivel, como uma alternativa descartavel, invisivel a realidade
hegemdnica do mundo. E é isso 0 que produz a contradicdo do presente, 0 que
diminui a riqueza do presente. Como se produzem as auséncias? N&o existe uma

maneira Unica, mas cinco modos de produgdo de auséncia sem nossa racionalidade
ocidental que nossas ciéncias sociais compartem.

O autor nos diz que a racionalidade chamada por ele de “preguigosa” constituiu as
auséncias pelo exercicio de cinco monoculturas, a saber: a do saber e rigor; do tempo linear;
naturalizagéo das diferengas; da escala dominante; e produtivismo capitalista. De acordo com
Santos (2007), uma interculturalidade s sera possivel quando substituimos as monoculturas
pelas ecologias tornando presentes as experiéncias sociais e culturais ausentes na historia
oficial. Assim como as monoculturas, as ecologias sdo elencadas pelo tedrico portugués
como: ecologia dos saberes, das temporalidades, dos reconhecimentos, das transescalas e das
produtividades. Dentre as cinco, para a producdo de um curriculo intercultural para a
educacdo da histdria e cultura étnico-racial, destacamos a ecologia dos saberes e a ecologia

do reconhecimento.

Para Santos (2007, p.35), a ecologia do reconhecimento diz respeito ao:

Procedimento que proponho é descolonizar nossas mentes para poder produzir algo
que distinga, em uma diferengca, 0 que é produto da hierarquia e o que ndo é.
Somente devemos aceitar as diferencas que restem depois que as hierarquias forem
descartadas.

Na concepcdo de Santos (2007, p.32), “ndo se trata de ‘descredibilizar’ as ciéncias
nem de um fundamentalismo essencialista ‘anticiéncia’; como cientistas sociais, ndo podemos
fazer isso. O que vamos tentar fazer € um uso contra-hegemonico da ciéncia hegemonica”. A
ecologia do reconhecimento recai no ato de contestar a ideia de identidade nacional,

unificada.

Sobre a ecologia dos saberes, na Escola Francisca Xavier, no Torrdo-Mupi, tal préatica
ja era um fator considerado para a producdo do aprender e ensinar, pois 0s saberes

tradicionais da comunidade estdo presentes entre os muros da escola. Por isso, s6 usei a
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competéncia j& extremamente ressaltada na escola citada, direcionando-a para o projeto de
contribui¢do a um curriculo intercultural para o ensino da histéria e cultura indigena a luz da
Lei 11.645/08. A percepcdo de reconhecimento de Santos (2007) foi a fomentacdo de um dos
parametros destacados no PPP intitulado “A representacdo perjorativa do indio na historia: a

descolonizagdo do ‘bom selvagem’”’.

Desse modo, 0 pensamento do autor Boaventura Santos permite que consideremos o
curriculo como um campo de auséncias, sedento por uma emergéncia de descolonizacdo do

ensino e aprendizagem, desestruturando as bases das epistemologias hegemonicas.

Segundo Silva (2011), a descolonizacdo do curriculo tem uma intrinseca relacdo com
0s conceitos interculturais, e o Ultimo ndo pode ser pensado, segundo o autor, sem
ponderarmos a teoria pds-colonial, que impede que as ocorréncias de dominacgdo cultural
sejam minimizadas, assim, o curriculo pode ser a fonte para prover um novo pensar das
matrizes culturais. O outro, a alteridade, é o centro de uma disputa entre o saber e 0 poder
quando

E precisamente essa conexdo saber-poder que é particularmente importante para
uma teorizacdo curricular critica ou pdés-critica. Essa conexdo aparece de forma
bastante 6bvia ao longo de toda a historia de dominacao colonial europeia. O saber e
0 conhecimento estiveram estreitamente ligados aos objetivos de poder das
poténcias coloniais europeias desde o seu inicio (SILVA, 2011, p.128).

E interessante como o curriculo parece ser visto dentro e fora dos muros da escola
como entrave, contencéo, limite. Quando na verdade reside nele a possibilidade de liberdade,
de recriacdo, importante para a concepg¢do do conhecimento. O curriculo sempre abre lacunas
para novos horizontes, a presenca dos muitos saberes, de todos os povos que compdem um
Brasil multiplo. Depende da tomada de decisdo de quem tem em maos a execucdo desse
curriculo, seja na instancia da sala de aula, seja na gestdo escolar, ndo mais considerar as
matrizes coloniais como inquestionaveis, mas acima de tudo, tencionar ao maximo tais
paradigmas histdrico-culturais, e isso, para Silva (2011), sé é possivel por uma perspectiva da

critica pds-colonial nos curriculos.

No caminho dessa relagdo curriculo e interculturalidade, Bhabha (1998) pondera que a
diferenga cultural pode ser entendida como experiéncia de fronteiras abertas e continuamente
em movimentos migratérios das identidades. O curriculo por ser uma produgéo de linguagens,
embora aparentemente seja individual, é plenamente coletiva, e deveria ser escrito para

responder as demandas sociais que clamam atencgéo as diferencas. Pelo viés da pesquisa com
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carater indiciario de Ginzburg, a histdria é construida por aditivos, por trilhas, rastros e por
narrativas ndo contadas. A investigacdo desse carater, para Ginzburg (2007, p.276),
baseava-se na aguda consciéncia de que todas as fases que marcam a pesquisa sdo
construidas, e ndo dadas. Todas: a identificacdo do objeto e da sua relevancia; a
elaboracédo das categorias pelas quais ele é analisado; os critérios de evidéncia; os

modelos estilisticos e narrativos por meio dos quais os resultados sdo transmitidos
ao leitor.

Pensando por essa perspectiva, o pesquisador torna qualquer indicio possibilidade para
a descoberta, pois para Ginzburg toda a realidade é selecionada e nunca totalitaria, haja vista
que € produzida pelas reacdes de forca fundamentadas por documentos, imagens, narrativas
historicas, a representacdo social de um povo. Cada histéria particular de cada aluno, mas nao
ouvida, exceto pelo barulho dos seus passos no chdo da escola, pelas vozes que gritam, em
alguns casos, incomodando e atrapalhando a produgéo do saber dentro da sala de aula, um
saber que ndo contempla a particulaidade de cada aluno, a coletividade e singularidades. Para
a maioria dos alunos, os rastros da historia da sua comunidade, em suas casas, tornam-se
imperceptiveis por auséncia de experiéncias conceituais e praticas curriculares que permitam

a identificagdo desses signos culturais no ambito escolar.

Dos resultados da pesquisa, destaco no PPP da escola: a no¢do dos herois da historia,
as trés acepcdes destacadas pelos narradores, o surto do colera em 1855 e o processo de
urbanismo, assim como os signos dos saberes e historia indigena que evidenciei nos dois

locus, Aldeia e Torrdo-Mupi.

Os rastros, sinais e signos presentes em comunidades como Aldeia e Torrdo-Mupi
podem viabilizar uma educacdo que vai além dos parametros tradicionais previstos no
curriculo, propostos nos PPPs. Embora ndo seja a Unica ferramenta capaz de tal coisa, é
obrigacdo da escola tecer os fios que levem a colher os cacos deixados pelo percurso colonial,

hegeménico e por vezes opressor que paises como Brasil trilharam.

Para Tomaz Tadeu da Silva, é importante ressaltar que ndo existem so6 as lacunas e o
ndo dito no curriculo escolar no que tange as questdes étnico-raciais, mas também a presenca
desse existir que persiste no ato mecanico de recontar constantemente as narrativas nacionais,

gue quase sempre segregam, dando énfase ao conhecimento europeu. Segundo o estudioso,

E através do vinculo entre o conhecimento, identidade e poder que os temas da raca
e da etnia ganham o seu lugar na teoria curricular. O texto curricular, entendido aqui
de forma ampla — o livro didatico e paradidatico, as licGes orais, as orientacdes
curriculares oficiais, os rituais escolares, as datas festivas e comemorativas — esta
recheado de narrativas nacionais, étnicas e raciais. Em geral, essas narrativas
celebram os mitos da origem nacional, confirmam o privilégio das identidades
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dominantes e tratam as identidades dominadas como exoéticas ou folcléricas
(SILVA, 2011, p.101-102).

Para desmitificar tais narrativas nacionais, dos herdis dos momentos de tenséo
historica, é preciso que o professor esteja disposto a repensar constantemente a sua préatica de
ensino. Silva (2011, p.102) afere que os saberes étnicos raciais ndo podem ser um tema
marcado no calendario, e que 0 “transversal ¢ uma questdo central do conhecimento”.
Pesquisas como a que desenvolvemos precisam, efetivamente, fornecer subsidios para que a
escola construa caminhos para uma educacéo intercultural, valorizando o didlogo e a partilha

de saberes e memorias de seu povo, formulando assim o caréater social da pesquisa.

4.3 O curriculo e a Lei 11.645/08: caminhos para uma educacdo das relacGes étnico-

raciais

As intervengdes no PPP da Escola Francisca Xavier ocorreram nos meses de agosto e
setembro. A escola comecou a funcionar, no inicio da década de 1980, em residéncias cedidas
por moradores do lugar, incluindo pais de alunos. A construcdo do prédio com trés salas
ocorreu em 1984, com o corpo docente ainda sem formacdo superior e sem magistério.
Somente em 1997, através do Projeto Gavido, a maior parte dos professores obteve a
formacdo ainda em Magistério. A escola possui atualmente 15 professores, dos quais 10 séo
docentes da base modular, atuando na comunidade apenas por trés meses. A escola recebe

. T . . 26
pouco mais de 200 alunos, divididos nos turnos matutino, vespertino e noturno .

As modalidades de ensino sdo EJA (Educacdo para Jovens e Adultos — 32 e 42 Etapas);
Creche e Educacdo Infantil, Ensino Fundamental, e Ensino Médio. Os alunos s&o distribuidos
em 25 turmas, sendo 23 no prédio escolar e 2 turmas que funcionam no Centro Comunitério
do Torrdo-Mupi. Embora a escola faca parte da base municipal, agrupa séries do Ensino
Fundamental e Médio. As turmas sdo ordenadas em 13 salas; 10 salas de aula (05 em
alvenaria e 05 em madeira, todas com pisos de lajota); um laboratério de informética; 01 sala
de direcdo e uma para a secretaria. Quanto a educacdo inclusiva, possui 10 alunos com
necessidades especiais diversas, sendo a inclusdo uma das grandes preocupacdes da

instituicio” .

26
Cf. Projeto Politico da Escola Francisca Xavier, 2015, p.8.

27 .
Ibidem, p.9.
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Figura 29 - Escola Municipal Francisca Xavier.
Fonte: Pamela Neri, 2015.

Segundo o PPP da escola, entre os seus objetivos principais, figura oferecer a
comunidade do Torrdo-Mupi ensino de qualidade, para, assim, compor um ambiente onde o
aluno possa desenvolver seu senso critico e critividade para a constituicdo da cidadania. A
escola desenvolve um profundo trabalho de carater cultural, mantendo vivas questfes ligadas
ao manejo da farinha, atividade forte na comunidade, além da festa do boi, outra manifestagdo
artistica da comunidade. E manifestacfes religiosas, como a festa de Nossa Senhora do
Rosario, que inclusive foi responsavel pelo crescimento populacional da comunidade do
Torrdo-Mupi na década de 1940, desenhando na localidade a cosmologia que hoje se faz

presente.

Para alguns tedricos, o curriculo tem importante papel no entrave para a
implementacdo da Lei 11.645/08. Falamos aqui de adequar anos de falta de interesse com a
cultura indigena, africana e afro-brasileira. E a adequacdo desse curriculo perpassa pela

postura do professor, que deve ensinar para considerar as diferencas em pé de igualdade

E que a perspectiva de ensino temético e multicultural, presente nos PCNS, deve vir
acompanhada de uma mudanca pedagdgica na formacdo inicial e continuada dos
docentes. Cultivar uma postura reflexiva evita que os docentes tenham atitudes e
preconceitos que desvalorizem a experiéncia de certos grupos sociais, étnicos ou
religiosos. Ao contrario, possibilita cultivar atitudes de tolerancia e respeito a

diversidade e de critica & desigualdade (BORGES, 2010, p.81).
As variantes sdo infinitas, génios e personalidades diferentes compdem o espaco
escolar, por isso, para ndo repetir os erros do passado, é preciso antes uma sensibilizacdo dos

docentes que trabalhardo com a perspectiva de um curriculo intercultural.

ApoOs 0 primeiro encontro em agosto de 2015 com os professores, a cordenadora
pedagdgica, Keyla Cordeiro, e a gestora da escola, Deolinda Cordeiro, trouxeram as

principais sugestdes dos professores para a producao das diretrizes para o ensino da historia e
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cultura indigena, e confirmaram que a insercdo no cotidiano da escola de saberes indigenas
presentes na cosmologia cultural da comunidade do Torrdo-Mupi, na agricultura, na pesca, na
culinaria, mantém viva até os dias atuais a presenca dos rastros indigenas. Houve ainda uma
preocupacdo em tratar dos povos indigenas nos dias atuais, a sua luta pelo territorio, pela

demarcacdo de terras, sua insercao nos estudos institucionais, nas universidades.

Em setembro, retornei a comunidade para apresentar aos professores e todo o corpo
pedagdgico a proposta tecida para adequacdo do PPP a Lei 11.645/08. Para tanto, ndo s
participei das discussdes acerca do PPP da escola a partir dos resultados da pesquisa de
mestrado, como produzi, em parceria com os professores, topicos de discussdao para 0

desenvolvimento da educacdo para relagdes étnico-raciais na comunidade do Torrao-Mupi.

Sobre os contetidos, o paragrafo segundo, Artigo 26-A da Lei 11.645/08, afere que “os
conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros serdo
ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educacao artistica
e de literatura e historias brasileiras” (BRASIL, 2008). Embora a Lei destaque as disciplinas
acima, a transversalizacao da histdria e cultura indigena com outras disciplinas como biologia,
matematica, geografia, quimica, entre outras, sdo uma das muitas possibilidades permitidas
para a construcdo de curriculo. Destacam-se, por hora, 0s primeiros pardmetros para 0 ensino
da cultura e histéria dos povos indigenas na Escola Frascisca Xavier, inseridos no seu PPP:

a) Os povos indigenas antes da colonizacdo portuguesa: a organizacdo social, a

religido, a nogao de géneros, as guerras e outras organizacgdes sociais;

b) Os povos indigenas e a colonizacdo, a visdo das cronicas de viagem: a
transculturacdo, o uso da mao de obra, a catequizacdo pelos aldeamentos;

C) A representacdo pejorativa do indio na historia: a descolonizagdo do “bom
selvagem”;

d) A cultura indigena e as ritualizacdes em tempos antigos e na contemporaneidade;
e) Os povos indigenas e a luta pelo direito a terras demarcadas;
f) Os mitos de origem: uma perspectiva da literatura e textos orais;

g) As ervas medicinais e os povos indigenas (transversalizacdo com a biologia, a
exemplo);

h) Tais competéncias serdo trabalhadas por meio de pesquisas € géneros textuais com
base nas sequéncias didaticas (DOLZ, J. e SCHNEUWLY, B., 2004);

i) As linguas indigenas e o portugués brasileiro: a questdo da variagéo linguistica e
outros segmentos.

As marcas no chao da comunidade do Torrdo-Mupi lembram a presenca de ceramicas

antigas, um tipo de alguidar que embasa a hipotese da presenca de um antigo cemitério de



Neri, P. P. S. Memoria-esquecimento da histdria e cultura indigena em Cameta... 154

escravos no que atualmente se desenvolve uma das comunidades dos distritos que subdividem
0 municipio de Cametd. Outro vestigio € a presenca de um antigo cemitério escravo na
comunidade e a presenca de antigas vivendas aos arredores da comunidade ja citadas em
outras comunidades como Cameta-Tapera, Pacaja, Cujario; locais onde coronéis usavam a
mao de obra escrava, tanto de negros, indios como de brancos para desenvolver plantagdes de
especiarias como 0 cacau, a pimenta e outros tipos de plantio. Outro indicio da presenca

indigena no Torrdo-Mupi é o lugar denominado pela populacao de Seminario.

Em termos legais, a pluralidade cultural foi inserida em 1998 nos Parametros
Curriculares Nacionais da Educagdo como tema transversal. Sendo assim, para explicitar as
possibilidades de trabalho docentes com tais subsidios e conteddos de pesquisa, produzi duas
intervencdes, uma para o ensino fundamental e outra para o ensino médio. As intervencdes
didaticas foram produzidas e ministradas com o intuito de trabalhar junto com os professores,
formas e métodos, para que assim, eles possam trabalhar com a matéria indigena durante as
aulas. Embora, por uma questdo de tempo, eu tenha desenvolvido as intervencbes didaticas
em apenas duas aulas, reitero, que o ensino para as relagdes étnico-raciais ndo deve ser
marcado como um dia no calendario. Como sou professora de Lingua Portuguesa e Literatura,
pretendi demonstrar as possibilidades para trabalhar com as diretrizes étnicas e raciais de

forma interdisciplinar e transdisciplinar.

Um dos pontos apontados pelos professores da escola que inviabilizam a aplicacdo da
Lei 11.645/08 diz respeito a escassez de materiais didaticos. As aulas, normalmente, séo
pautadas apenas nos livros didaticos que ainda apresentam uma mudanca timida acerca da
historia étnico-racial. A introducdo do negro e indigena ainda é extremamente limitada, posta
de forma pejorativa e, mais ainda, parece que, as vezes, estdo tratando de povos quase
extintos, principalmente no tocante as nacdes indigenas no Brasil. Os verbos estdo quase
sempre no passado (viviam, cacavam), como se ndo fossem uma populacédo ativa, vivendo e
tentando encontrar formas de permanecerem participes aos moldes da nacdo brasileira e no

mesmo movimento proteger seus saberes e valores culturais.

Para tanto, fiz uma traducdo da metodologia da pesquisa, a partir do método indiciario,
de Carlo Ginzburg, e da arqueogenealogia, de Foucault, para 0 ambito escolar, com o intuito
de formular dois métodos de ensino para a educagéo étnico-racial, para assim conceber uma
relacdo entre a interculturalidade e o curriculo escolar, ou seja, presenca da cultura e histéria

indigena no curriculo escolar. Para tanto, elaborei em parceria com a Escola Francisca Xavier
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do Torrdo-Mupi, dois métodos didaticos, relacionados com as metodologias da

arqueogenealogia e do método indiciério.

O primeiro método didatico para o ensino fundamental foi desenvolvido por meio da
producdo de um jogo de tabuleiro que, simulando um circuito fluvial e por terra, mostra a
ideia de trilha indigena que eu tracei na dissertacdo, recontando a histéria indigena em Cameta
por trés eventos historicos, a saber: o surto do colera, o coronelismo e o urbanismo. Como 0s
indios, supostamente, percorriam a trilha Aldeia-Cujario-Pacaja-Cameta-Tapera-Torrdo-
Mupi, deixando ndo so rastros da sua historia outrora embasada em escraviddo e negacdo da
alteridade, assim como 0s seus costumes constituiram a nossa cultura e subjetividade e ainda
se fazem presentes nas préticas, tal metodologia foi pautada no método indiciario de Carlo

Ginzburg, em busca dos rastros da cultura e historia indigena em Cameta.

4.3.1 Jogando na trilha indigena

O jogo constitui-se de um circuito que a cada parada permitia uma indagacéo sobre a
historia e cultura indigena em Cameta. Sua participacdo durante a colonizacdo, os modos de
trabalho e formas de convivio social. Os rastros fisicos deixados nos monumentos historicos
como o da resisténcia a Cabanagem, o Cemitério da Lampadosa, a Igreja Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, construida por eles; todos esses deixados na Aldeia. No Torrdo-Mupi, 0
lugar chamado de Seminério, recanto dos jesuitas e indigenas no século XVIII, e o cemitério
dos coronéis. Além dos rastros na producdo dos alimentos na comunidade, como o beiju, a
farinha, o mingau de curueira. As atividades de pesca ainda praticadas na comunidade da
mesma forma que as usadas pelos indigenas, quando diversas etnias passaram por ali nos
séculos XVIII e XIX.

“‘ ;25 e
Figura 30 - Aplicacéo da inte
Fonte: Pamela Neri, 2015.
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Na pesquisa que pautei, 0 método indiciario foi caro para buscar brechas e lacunas
historicas, e para que tal objetivo fosse alcangado, pistas e rastros da histdria, ainda nédo
contados, foram perseguidos. A contra histdria dos herdis notaveis de Cameta, os vestigios
deixados na trilha indigena que construi nas comunidades da Aldeia-Cujario-Pacaja-Cameta-
Tapera-Torrdo-Mupi. Os saberes do cotidiano da comunidade estdo mergulhados nos saberes
indigenas, as paisagens guardam lugares como o Seminario dos jesuitas as margens do rio

Mupi, as vivendas de coronéis na trilha dessas cinco comunidades.

A ideia era explicitar pelo jogo, para os alunos, o caminho que eu percorri para
compor a pesquisa e 0s resultados que eu expresso no jogo de tabuleiro, transformé-los nos
cacadores explicitados por Carlo Ginzburg (2007), aquele interpréte primeiro, pois as pistas
deixadas no momento da fuga ainda se mostram frescas, evidentes. Ginzburg (2007, p.11)
afere que para isso, ¢ preciso ter uma postura de “ler os testemunhos historicos a contrapelos,
como Walter Benjamin sugeria, contra intengdes de quem os produziu — embora,
naturalmente, deva-se levar em conta essas intengfes — significa supor que todo texto inclui
elementos incontrolados”. E segundo o pai da micro-historia, somente assim € possivel farejar
e esquadrinhar os caminhos, reessignificar os signos culturais, no dia a dia, nas alamedas e
encruzilhadas dos caminhos que tais alunos percorrem para ir a escola, ao centro da cidade,

Cameta, para que eles possam vé-los e ndo mais deixa-los despercebidos.

O percurso do jogo, conforme trilhado, conta histdrias sobre a comunidade e identifica
locais na paisagem do Torrdo-Mupi antes despercebidos, mas que constituem os fios de uma
narrativa aparentemente perdida, entretanto, pela rememoracédo pode ser recontada através do
curriculo escolar. Trabalhar com a histéria particular de cada comunidade, como tentei fazer,
pode de fato, ajudar a desconsiderar narrativas Unicas, como a do indio preguicoso que néao se
ajustou ao trabalho escravo. A prépria comunidade do Torrdo-Mupi, com a presenca do
coronelismo, uma das acepgfes apontadas neste estudo como causa desse “apagamento” da
cultura indigena, possui de igual modo na sua histdria a presenca do trabalho escravo de
indios e negros. Pois, ao contrario do que dizem as narrativas estereotipadas dos livros
didaticos, a escraviddo ocorreu para os dois povos com a mesma intensidade, embora de

modo distinto.



Neri, P. P. S. Memodria-esquecimento da historia e cultura indigena em Cameta... 157

Ja estamos quase la' E hora de 7§
ma paradinha para o café com
erva doce da tia Branca Rosa. |

. RN v
[EFeito de farinha de mandioca
£ € uma deliciosa heranca Indigena.
1§ Para comemorar avance 02 casas.

« O
5
o on
S off

0
o
g
=L

0,

Figura 31 - Jogo de tabuleiro “Pela Trilha Indigna”.
Fonte: Pamela Neri, abril de 2015.

Os vestigios da presenca de povos indigenas estdo presentes na realidade do
municipio, por isso, é necessario mostrar aos alunos que o eco da presenca indigena se faz
presente no dia a dia e trazer essas etnias a um presente, no qual ndo sejam mais enunciados
no passado. Sé assim é possivel demonstrar para os educandos que sua identidade é composta
por uma fragmentacdo, na qual temos a triade portuguesa-africana-indigena, assim como
outras inserces, de povos europeus, asiaticos. N&o possuimos uma esséncia humana

finalizada, pois temos muitos outros em nds.

4.3.2 Nas trilhas da literatura: o mito do “forno encantado”

O segundo método didatico, voltado para o ensino de literatura, trabalhou com o
ensino médio e, para isso, partiu das narrativas orais da comunidade, como é o caso do mito
do “forno encantado” aliado a uma das acepcOes dos estudos literarios no ensino médio, o
periodo do romantismo. O uso das narrativas orais pode ajudar a alcangar outro objetivo da
Lei 11.645/08, enquanto tentativa de desvincular do imagindrio do aluno o arquétipo
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emoldurado do povo indigena no periodo da coldnia: ddcil e bravo nas narrativas dos
viajantes; e no movimento do Romantismo na literatura, no qual escritores escolheram o
indigena como o “her6i” representante do povo unificado, para asssim construir a famosa
narrativa nacional do povo brasileiro. Escritores como José de Alencar, que produziram a
imagem do indio bom, passivo, tornando-o her6i de segundo plano de um panorama

totalmente colonizador, aos moldes de um cavaleiro medieval de segunda ordem.

O lugar intitulado Seminario, no Torrdo-Mupi, possui em sua nomenclatura os rastros
indigenas da comunidade, pois era o local de construcdo do primeiro seminario religioso de
Cameta, no século XVIII. Para alguns moradores, a origem do nome é desconhecida, mas
outros reconhecem que la era um lugar onde os religiosos da Ordem Jesuita iam para fazer
oracdes, levados pelos indigenas que viviam no municipio. Porém, todos os moradores do
Torrdo-Mupi conhecem o mito ligado ao local, de que 14 se encontra um forno que contém um
tesouro enterrado pelos jesuitas no século XVIII. Sobre o mito, Benedito Pantoja, um dos trés
narradores da comunidade do Torrdo-Mupi, relata que:

Uma senhora dizia que o tio da minha esposa chegou a ver um cacho muito grande,
um forno de cobre, aquilo veio do meio do rio, brilhando, e uma corrente que tinha
na beira do rio, bem no rumo que mora esse senhor, o Cabo Chico e ai que quando
a mulher viu ela disse: Cré em Deus! Ai o negdcio foi sentando, eles dizem que era

um forno que vinha cheio de riqueza, entdo esse seminario tem também que fazia
muita visagem, dava muito medo (Benedito Pantoja, junho de 2015).

O mito do “forno encantado” foi repetido vérias vezes pelos moradores durante a
pesquisa. E uma narrativa didatica e de extrema credibilidade no distrito. O mito de tesouros
ligados a Ordem Jesuitica € um lugar comum em boa parte do territério brasileiro.
Eternizando-se, em uma mistura de medo e didatizacdo, o pensamento de que é um ouro
amaldicoado, incluindo nesse panorama a busca de alguns cacadores de ouro advindos da

Europa e da América do Norte em tempos remotos e até recentes.

O mito é uma construcao social, uma possibilidade da realidade, uma releitura pelos
signos. Segundo Eliade (2002, p.19), é crenca, sempre possui um fundo de aprendizado, €
admoestagdo. Condiciona 0 homem por regras e explica a origem das coisas. Nas palavras de
Eliade: “o mito, portanto, é um ingrediente vital da civilizacdo humana; longe de ser uma
fabulagéo V4, ele é ao contrario uma realidade viva, a qual se recorre incessantemente; ndo é
absolutamente uma teoria abstrata ou uma fantasia artistica”. O mito ¢ estrutura que resguarda
a historia e a tradicdo por uma linguagem propria e organizada de modo entre a criagao

estética e as necessidades de uma comunidade. E a ritualizacio de saberes, da religiosidade.
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Por isso, escolhi aliar tal relagdo, do mito e da literatura, para alcancar um dos marcos
que a Lei 11.645/08 pretende: “proceder a uma ‘desintoxicacdo semantica’, isto é, redefinir
termos e conceitos” (SILVA, 2007, p.498). Na realidade, a literatura ganha nesse panorama
de redefinicdo semantica um importante papel que ha muito vem sendo retirada dessa
disciplina, a possibilidade de levar, por via estética e moral, a um pensamento critico da
realidade. De igual modo, permite uma transversalizagdo com outras disciplinas,
principalmente a historia, pois na literatura temos a realidade como invencdo, por uma

perspectiva de confrontos e percepcdes de momentos da civilizagéo.

De fato, assim como na primeira metodologia didatica a perspectiva metodoldgica da
pesquisa se fez presente, ndo somente para atender a Lei 11.645/08, na segunda, a
metodologia foi posta como uma forma de um desdobramento da historia dentro dos muros da
escola, para evidenciar por caminhos nao oficiais uma nova forma de ler a historia da
presenca indigena em Cametd, deixando nos saberes e em episodios historicos suas digitais,
outra perspectiva, a presenca indigena nas narrativas miticas da comunidade do Torrdo-Mupi.
Vestigios que estdo presentes no cotidiano, porém nao visiveis para os alunos, para que seja

possivel enunciar a presenca indigena na comunidade.

O uso da narrativa mitica confere a uma perspectiva indiciaria de Ginzburg, a de
tensionar as verdades, ao ponto de diminuir um enlance entre o real e o ficticio; o mito ndo é
uma inverdade, mas uma possibilidade de interpretacdo. Quando o usei na metodologia
didatica para o ensino médio, tive a intencdo traduzir para o0 ensino-aprendizagem a
metodologia da pesquisa aqui apresentada, de uma critica historica, trazendo a matéria
indigena para a sala de aula por outro olhar, ndo oficial, ndo linear, dentro do movimento
arqueogenealdgico, conceituado por Foucault (2004a, p.95) como “uma inscri¢do dos saberes
na hierarquia de poderes proprios a ciéncia”, em outras palavras, uma possibilidade de

liberdade dos saberes historicos em relacao a historia oficial.

Quando compus uma nova perspectiva da historia indigena pelo mito do “forno
encantado” da comunidade do Torrdo-Mupi, que envolve a relacdo entre a Ordem Jesuita e as
populacdes indigenas, busquei contar por uma linguagem da rememoracdo cultural, ndo o que
esta presente nos livros e documentos institucionais, mas viva nas rememorag6es dos proprios
moradores do Torrdo-Mupi. Uma posicdo que pode ser tomada por qualquer comunidade:
valorizar seu préprio material cultural. Como pondera Foucault, é tracar por uma Visdo
arqueogenealogica “a tatica que, a partir da discursividade local assim descrita, ativa os

saberes libertos da sujei¢do que emergem da discursividade”. A historia da comunidade nao
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se faz assim somente por linhas oficiais, mas em conjunto com a matéria mantida viva na

memoria de cada morador do Torrdo-Mupi, dentro dos muros da escola.

. AL

Figura 32 - Intervencao didética no Ensino Médio.
Fonte: Alice Moreira, 2015.

De fato, a descolonizacdo dos curriculos de modo algum prega a descolonizacdo e
apagamento da participacdo portuguesa na histéria do Brasil e outros segmentos como a
lingua, a literatura, ou seja, a cultura e a histéria. Muito pelo contrario, a pretensdo é dar
subsidios para que o aluno interprete todos os segmentos de modo critico e possa discutir
questdes que envolvam as relagdes de poder dentro da sociedade. Por isso, minha intencéo de
transversalizar o ensino da literatura brasileira e portuguesa com a educacdo da historia e
cultura indigena. Para isso, trabalhei com a transversalizacdo da escola roméantica e 0 mito
indigena do “forno encantado”, para, desse modo, discutir a participagdo dos povos indigenas
na historia e cultura de Cameta e da comunidade dos alunos, o Torrdo-Mupi. Ressaltei a busca
pela identidade nacional da escola literaria, a visdo pejorativa que a corrente literaria tratou os
povos indigenas e a possibilidade da descolonizagdo dessa imagem pela historia da populagdo
indigena em Cameta, destacando os costumes e saberes deixados na comunidade, na culinaria,
na pesca, assim como em mitos como a narrativa do “forno encantado”. Como ja foi dito, a
escola romantica brasileira teve entre muitos objetivos, a consolidacdo de uma identidade
nacional, uma identidade chamada por Stuart Hall (2003) de imaginada, criada para constituir

uma ideia de unidade que, de fato, nega a diversidade da cultura brasileira, entre elas 0s
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saberes advindos da presenca dos povos africanos e dos primeiros habitantes do Brasil, 0s

povos indigenas.

Os objetivos da intervencédo didatica se entrelagam com os objetivos da Lei 11.645/08
para recompor na mentalidade do educando a antiga visdo do indigena que era “o bom
selvagem”, da coisifica¢do de tal povo. Assim como o indio exético, que vive em uma oca e
estd sempre deitado ao sol, inclusive, se hoje a representacdo indigena for posta fora desse
contexto, quando um indigena chega a universidade e torna-se lider do seu povo diante de
autoridades de Estado, ele deixa de ser considerado indigena e, para alguns passa a ser um
mercantilista da sua cultura. Isso nos leva a outra problematiza¢do da identidade vinculadas
nos meios de producdo, entre elas, a escola, os povos sempre verbalizados no passado, ora

COmMO povo sanguinario, ora como povo vencido e praticamente extinto.

A familia Souza, que vive nos arredores do Seminario, relatou-me a constante visita de
alunos da escola da comunidade ao local para pesquisas sobre a origem desse espaco.
Todavia, nunca se soube com clareza 0 motivo de denominacgdo. Ha em cada educando uma
capacidade que parece inerente a todo o sujeito, a de buscar respostas para uma realidade que

se mostra, mas parece ter perdido sua significacao.

A titulo de lembranca, os signos do espaco sdo: 0 seminario, as marcas das urnas
funerarias no chdo, averiguar a presenca indigena por meio dos trés momentos histdricos que
destacamos na segunda parte da dissertacdo — o coronelismo, o surto do c6lera em 1855 e a
urbanizacdo. Apreendidos, a comunidade pode ressignificar os monumentos historicos de
Cameta, deixando entrever as digitais indigenas, verbalizar a historia indigena na trajetoria do
municipio, ndo como povo vencido e escravizado. Muito pelo contrério, pois foram, além
disso, deixando seus rastros nos saberes que vivenciamos todos os dias: nos seus quintais, a
cada rua, a cada furo de rio, a cada nome de ilha, a cada pratica alimentar, a cada linguagem
proferida, a cada pedaco de beiju, a cada bocado de farinha, tal acdo seja uma ritualizacdo no

presente, da contribuicdo indigena nas encruzilhadas de nossa cultura, em toda Cameta.

Verbalizar o povo indigena Camutd no presente, pelos rastros historicos e pelos
saberes tradicionais, aviva dentro de cada um o animal, trabalhado por Pepetela (2009),
escritor angolano. Em O planalto e o Estepe, por uma metafora da posicdo dos sujeitos no
periodo pos-colonial, em paises que foram colonizados, 0 romancista problematiza esse
encontro com as partes que estavam adormecidas em nos. Pois, se fomos “civilizados”, pela

doutrina europeia, precisamos voltar ao animal que esta dentro de nds:
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A onga deixada para tras no nosso trajeto de humanizacdo nunca se dilui
completamente dentro de nds, por muitos livros lidos, viagens feitas ou debates
intelectuais participados. Existe sempre uma unha ou dente de onca que se manifesta
quando a ocasido é propicia. Somos considerados civilizados se somos capazes de o
esconder sempre do conhecimento dos outros. Mas existe, todavia, um pedaco
selvagem permanecendo de atalaia. E ao menor pretexto damos o bote (PEPETELA,
2009, p.123).

E necessario constituir um exercicio da alteridade, uma forma de despertar em nos e
no outro um pertencimento com os povos antes colocados nas “dobras da histéria oficial”. A
questdo da relagdo entre o curriculo e os saberes interculturais, pede uma posicao de reflex@o

e indagacéo: para que educamos na contemporaneidade?

Adorno (1995) propde uma educacdo por uma via de sensibilizacdo eética, de
questionar atitudes, que levam os homens a criticar o colega por cor, pela auséncia do cabelo
liso, por sua linguagem. Para o retorno e exercicio de um valor ético que promova uma
relacdo concreta de alteridade, na qual ndo nego o outro e ndo causo a ele nenhum tipo de
sujeitacdo, é preciso uma educacdo que ndo fomente um conhecimento apenas como
exploracdo da natureza, dos homens, das coisas de modo geral. Para Adorno, somente a
educacdo pode sensibilizar os sujeitos a compreender que o conhecimento pode libertar os
homens das amarras da barbarie do passado. Embora ndo tenha produzido nenhuma tessitura
tedrica especificamente voltada a educacéo, o filsofo aleméo atribui a ela a forga motriz para
resistir as contingéncias da contemporaneidade que coloca em um momento de perigo a

humanidade diante das formas de fascismos contra o outro.

Uma educacdo contra a barbarie pode evitar que erros do passado, genocidios, que
desde o inicio das civilizacGes, foram explicados pela necessidade do progresso e das
conquistas de cunho territorial, social, econdmico, marginalizando culturas, predendo-as em
pordes. Para tanto, € preciso que os homens e mulheres, pela educacdo, pensem de forma
critica e ndo encarem as pressdes sociais de modo mecanico, e sim pela realidade produzida
por essas estruturas de poder, de uma posicao moral que se faz necessaria analisar, e isso s6 é

concreto, quando o esquecimento da lugar a rememoracao.

A producdo do saber ndo é aleatdria, ela sempre tem um motivo de condicdo seletiva.
Poder € conhecimento, dita 0 que pensamos, nossas agdes, nossa postura diante do outro.
Adorno (1995, p.18) afirma que de todos os poderes que circundam as relagcbes humanas, o
mais importante ¢ “0 poder das relagdes sociais e decisivo, sofrendo ainda os efeitos das
pulsbes instintivas: [...] da experiéncia do insucesso da humanizacdo do mundo, da

generalizacdo da alienacdo e da dissolucdo da experiéncia formativa”. Quem produz o0s
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conhecimentos mantem-se no poder em redondilha sem fim, exceto se as possibilidades de
libertagcdo sejam postas em acao.

Desse modo, por que retomar a questdo da barbarie promovida contra os povos
indigenas? Para que possamos construir uma educacdo contra esses procedimentos de
barbarie. Nas palavras de Adorno (1995, p.119),

E preciso buscar as raizes nos perseguidores e ndo nas vitimas, assassinadas sob 0s
pretextos mais mesquinhos. Torna-se necessario 0 que a esse respeito uma vez
denominei de inflexdo em direcdo ao sujeito. E preciso reconhecer 0s mecanismos
que tornam as pessoas capazes de cometer tais atos, é preciso revelar ftais
mecanismos a eles préprios, procurando impedir que se tornem novamente capazes
de tais atos, na medida em que se desperta uma consciéncia geral acerca destes
mecanismos. Os culpados sdo unicamente os que, desprovidos de consciéncia,
voltaram contra aqueles o seu 6dio e sua furia agressiva. E necessario contrapor-se a
uma tal auséncia de consciéncia, é preciso evitar que as pessoas golpeiem para 0s
lados sem refletir a respeito de si proprias. A educagdo tem sentido unicamente
como educacao dirigida a uma autorreflexdo critica.

N&o se dar descanso, sempre se questionar, assim é pensado o homem na visdo de
Adorno (1995). Por uma perspectiva da educacdo, precisa sentir a angustia, o incobmodo,
assim como a ostra e o gréo de areia, reconhecer a estranheza, tal pensamento € tema central
da sua filosofia da educacdo. Nao aquela que deve ser destruida, ou diminuida ao ponto de
ndo mais ser identificada, mas a estranheza de reconhecer o outro como diferente. Pois, no
mesmo movimento do outro diferente de mim, posso encontra-lo em partes na minha prépria
concepcao como ser. Ndo somos iguais, porém diferentes, e por isso, resultamos no talvez, de
uma identidade que esta fadada a uma construcdo continua. Desse modo, homens e mulheres
devem estar atentos para o papel de eternos sentinelas, para que eles ndo matem o outro, nem

dentro e nem fora de si.

De fato, 0 mesmo movimento de apagamento que tentou negar, deixou rastros, brechas
onde podemos colher os cacos da histéria e cultura dos povos indigenas e africanos para a
constituicdo da nossa cultura. Os trés movimentos que moveram a pesquisa, 0 pPos-
colonialismo, a memdria-esquecimento e alteridade, sdo 0s movimentos esperados para a
producdo de uma educacdo que valorize a histéria e a cultura étnico-racial nos
estabelecimentos de ensino. O pds-colonialismo propde ndo apenas a descolonizagdo da
historia, mas dos pensamentos. Nessa perspectiva, coloca-se em relacdo ao curriculo e aos
conceitos interculturais, haja vista que as culturas e saberes precisam estar presentes na

construcado social do sujeito.
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5 OS ULTIMOS PASSOS DA TRILHA INDIGENA?

Produzo estas ultimas linhas da pesquisa sobre memoria-esquecimento da historia e
cultura indigena em Cameta para desaguar aqui meus pontos de chegada e desde ja, os de
reinicio. Linhas finais no que tange o recorte temporal de 24 meses do Mestrado em Educacéo
e Cultura, pois as percepcdes depertadas em mim e pelos narradores durante a pesquisa de

campo desencaderam questOes ainda ndo abordadas aqui.

A pesquisadora que iniciou a tessitura desta pesquisa, nem de longe € a mesma que
chegou até aqui. A escrita da dissertacdo deu-se em paralelo com as visitas de campo, e perdi
a contagem de quantas vezes apertei a tecla delete, reordenei e reescrevi, palavras, frases e
interpretacdes. A visdo que eu tinha de uma producdo de investigacdo historica e discursiva
ndo me preparou para vivenciar face a face a descricdo de relatos que ndo estdo nas paginas

oficiais das historias dos povos ditos civilizados.

Comecei a pesquisa com uma aparente certeza, a auséncia de povos indigenas em
Cameta. Por isso me pareceu certo entender o percurso, a trajetoria dessa auséncia de sujeitos
que se autodeclaram indigenas ou descendentes dos povos que habitaram o municipio nos
periodos colonial e imperial. Dai o resultado de tracar, juntamente com a professora-
orientadora Gilcilene Costa, a trilha indigena de comunidades que formaram uma cosmologia
espacial dessa presenca: Aldeia-Cujario-Pacaja-Cameta-Tapera-Torrdo-Mupi. A aldeia e 0
Torrdo-Mupi foram os lugares que me deram os seis narradores da pesquisa por comporem
talvez o inicio e o fim do caminho. Todos contribuiram com as suas rememoracdes, me
doaram acontecimentos que ndo testemunhei, e, de fato, deram-me acontecimentos, estes
também, que os proprios ndo testemunharam com os seus olhos, mas receberam de seus pais,

avos e outras pessoas mais antigas de sua comunidade.

Isso remete a um dos pontos que alicecaram o recorte da pesquisa, a memoria e
esquecimento. Uma realidade a ser problematizada, a teia discursiva nunca é inédita, foi dita
em outro momento anterior daquele que pronunciamos, somos seres discursivos, mas de igual
modo, interdiscursivos. Existimos pelos discursos que tomamos como nossos, e do que dizem
de nds. Philippe Artieres em Arquivando a proria vida (2005), propde uma indagacao: se
fosse possivel arquivar todos os documentos de uma vida em gavetas, la estaria resguardado
todos os pormenores dessa existéncia? A resposta é negativa, pois tal intento é improvavel,

pois sempre descartamos papéis, que ndo achamos salutares para as nossas praticas diarias.
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Entre os dois movimentos de andlise, memoria e alteridade, discuti no primeiro
capitulo uma arqueogenealogia da historia, por uma visdo de ruptura com a histéria oficial.
Ouvi e, por isso, consegui partir das experiéncias de vida dos seis narradores para rememorar

e tensionar lacunas na histdria das populacdes indigenas em Cameta.

Na segunda secdo, pela relacdo entre memaria e discurso das narrativas, destaquei por
uma cartografia de saberes tradicionais, os rastros indigenas na préatica cultural das localidades
do bairro da Aldeia e do Torrdo-Mupi, a pratica da feitura de loucas e outros artefatos de
barro nas narradoras Olimpia Serrdo e Maria Barreiros. Na feitura da farinha do agricultor
Benedito Pantoja, assim como nos costumes religiosos de Eusébia Vieira Mendes. Atividades
permeadas pelos rastros e vestigios da cultura indigena. Nas “artes do presente” como
destacou Bhabha (1998). Ainda na segunda secdo, trouxe como resultado arquétipos de
pensamentos como a Cametd da Terra dos Romualdos e dos Notaveis permanece nas
lembrangas que dizem respeito a uma identificacdo que nos salva da “incivilizacdo” dos

antepassados indigenas.

Tais nomenclaturas de heroismo sdo dadas para nos pelas imagens distribuidas —
pracas, museus em bustos pela cidade — que movimentam a verdade de existir por uma
composicdo de historia Unica. Surgem em momentos de tensdo das sociedades semelhantes
aos marcos historicos destacados pelos narradores para explicar a auséncia indigena em
Cameta. Pela rememoracao dos narradores de trés momentos historicos de Cametd, o surto do
colera em 1855, o coronelismo e o urbanismo, foram levantados como motivos para auséncia
de povos indigenas em Cametd, as principais engrenagem para o que denominei de memdria-

esquecimento da cultura indigena em Cameta.

A terceira secdo, alteridade e discurso fomentaram resultados voltados para a
discussdo das identidades no periodo poés-colonial. Questionei, pela imagem que cada
narrador fez de si, a imagem do indigena: que arquétipos de pensamento ainda permanecem,
quando somos ou ndo indigenas, ou negros e brancos? De fato, a identidade, por ser uma
estrutura inacabada, coloca a nogdo de pertencimento cultural sempre em fronteiras, negando
e/ou aceitando todas as herangas culturais dentro de cada um. Por fim, trouxe um relato de
experiéncia sobre a producdo de metodologias de ensino embasada nas correntes
metodologicas da pesquisa aqui apresentadas, o0 método indiciario, de Carlo Ginzburg, e a
arqueogenealogia, de Michel Foucault. O resultado foram duas intervencbes didaticas, a
saber: um jogo de tabuleiro, que forma uma trilha dos saberes e histdria indigena presentes em

Cameta, a intervencdo didatica voltada para o ensino de literatura, embasada no mito do
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“forno encantado”, fortemente difundido na comunidade do Torrdo-Mupi. O motivo da
construcdo de tais metodologias? A constituicdo um curriculo intercultural em parceria com a
Escola Professora Francisca Xavier para o ensino da histdria e cultura indigena na institui¢ao

de ensino citada.

De fato, 0 mesmo movimento que tentou negar, deixou rastros, brechas onde pudemos
colher os cacos da historia e cultura dos povos indigenas e africanos para a constituicdo da
nossa cultura. Os dois movimentos que moveram a pesquisa, a memoria-esquecimento e
alteridade, sdo os mesmos movimentos esperados para a producdo de uma educacdo que

valorize a historia e a cultura étnico-racial nos estabelecimentos de ensino.

Para Silva (2011), a escola é o palco da triade que circunda todas as esferas da
sociedade, o conhecimento-identidade-poder, é instituicdo regida por regras e liderancas, o
corpo pedagdgico, a direcdo, assim como as camadas que estdo acima da escola. A identidade
escrita nas paginas do curriculo é a mesma registrada em cada corpo, voz e pensamento; se for
unilateral ela jamais serd intercultural. A descoloniza¢do do curriculo € a base para um futuro

de mais diversidade.

Na relacdo desses dois movimentos, memdria e discurso, pude encontrar o equilibrio
para a minha concepgdo como pesquisadora. Na teoria, eu sabia que a memoria era seletiva e
lacunar, do mesmo modo, que a rememoracao diz respeito a escolha de cada sujeito, assim
como de um outro, que esta fora dele, pois quando rememoramos, ha nessas lembrancas a
memoria do outro (LE GOFF, 1994). O discurso, pela permanéncia de arquétipos de
perspectivas de moralidade, verdade e mentira, é que condiciona quem somos (FOUCAULT,
2010a).

A palavra possui duas vias muito distintas, mas que se completam, € a morte, ja que
nelas estdo enterradas as vitimas de genocidios da histdria. Entretanto, é vida, pois nela temos
0 antidoto para essa mortalidade. O mesmo caminho que percorro para esquecer, também
percorro para rememorar e, assim, nasce outra visao da historia e em outro momento, 0
esquecimento aparentemente sepultado. O furto, apagar os rastros, destruir vestigios deixam

novas pistas, nenhum crime € perfeito.

Para as minhas Ultimas palavras, afirmo que a memdria sempre foi minha paixao, pois
dela me permito acalmar a angustia do que néo vi, senti e ouvi. No caso do subsidio da minha
pesquisa sobre memoria-esquecimento da histéria e cultura indigena em Cameta, o antitodo

dessa mortalidade foram as palavras de Eusébia Mendes, Anadia Marques, Jucilene Cruz,
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Maria Barreiros, Olimpia Serrdo e Benedito Pantoja. Homens e mulheres generosos, que me
doaram suas memadrias, foram testemunhas e semearam palavras e por elas desenharam por

rastros e vestigios a historia das populagdes indigenas em Cameta.

Nesse ponto, volto-me como um exercicio da memoria que tanto foi mencionada ao
longo desse trabalho para os momentos iniciais desta jornada, onde tantas negativas me foram
dadas a respeito da presenca indigena em Cametd. Mas aos poucos, testemunhei uma
mudanga, certo orgulho timido no inicio, até explodir em batidas vigorosas da narradora
Anadia Marques em seu proprio peito dizendo que era de fato neta de um indigena. Dona
Anadia ndo sabe, mas essa pesquisadora-narradora que agora escreve estas linhas finais,
também explodiu. Anadia Marques falava e me convidava a trilhar com ela o caminho de
volta, mesmo que metaforico, e eu também nesse momento era testemunha através de suas

narrativas da presenca indigena em Cameta.

Eu, que antes s6 havia testemunhado a auséncia, fui convidada a ver através das
narrativas desses homens e mulheres cametaenses, que trilharam comigo o caminho que me
trouxe a esse epilogo. Eles lembravam e narravam, eu ouvia e registrava. Nisso trilhamos o
caminho que nos levou a certeza que os povos indigenas em Cametd estdo presentes no
siléncio e na voz, na memaria e no esquecimento dos seis narradores que trazem por traz de si

a voz do povo de Cameta.
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APENDICE A - ROTEIRO DAS ENTREVISTAS

Memoria-esquecimento da cultura indigena em Cameta: os procedimentos metodoldgicos

A presente proposta de pesquisa visa analisar o processo histérico de producdo da

memoria-esquecimento da cultura indigena no municipio de Cameta, seguindo os fios e 0s

rastros da trilha indigena constituida nas localidades da Aldeia-Cujarié-Pacaja-Cameté-

Tapera. Trabalharemos com a coleta de narrativas autobiogréaficas, partindo das proposicGes

qualitativas.

1 Dados de identificacdo

1 Idade do narrador (a):

2. Local de nascimento:

3 Tempo de convivio social com a comunidade pesquisada:

2.  Roteiro para a construcéo da coleta das narrativas autobiogréaficas

1.  Fale um pouco sobre a sua trajetoria de vida. Seus avos. Seus pais.

2. Relacione a sua trajetoria de vida com a participacdo social efetiva nas comunidades do
bairro da Aldeia e do Torrdo-Mupi.

3. Nas suas concepg¢des, trace um relato sobre de suas memdrias, conte a origem e a
historia das comunidades do bairro da Aldeia e do Torrdo-Mupi.

4. Que fatos marcantes vividos na historia da comunidade vocé recorda?

5. Vocé identifica em sua trajetoria familiar a presenca de alguma ascendéncia indigena
gue viveu nesta regido no passado ou em sua familia?

6.  Por rememoracdo de suas experiéncias, ha como ponderar a presenca indigena na sua
comunidade, fixando moradia? Quais eram suas etnias, seus costumes, seus modos de
vida?

7. O que vocé sabe sobre o processo de retirada/expulsdo dos povos indigenas de suas
antigas terras nesta regiao?

8. O que deixaram de influéncia/heranca para nossa cultura? Saberia identificar exemplos
no cotidiano de tragos culturais, linguisticos da presenca indigena em nossa cultura?

9. Nos dias atuais, vocé tem conhecimento da existéncia de povos indigenas em nosso

municipio?
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ANEXO A - CARTA DO REQUERIDO JOAO SARAIVA DA SILVA
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Arquivo ultramarino (AHU_ACL_CU_013, CX. 73) Doc. 6150. 09 de julho de 1774. Carta do requerido Jodo
Saraiva da Silva, natural da Vila Vigosa de Santa Cruz Camutd, pedindo medidas ao Rei Dom José contra um
indio bravo da nagdo Samauma contra outros indios e moradores da vila.



Neri, P. P. S. Memoria-esquecimento da histdria e cultura indigena em Cameta... 175

ANEXO B - CARTA DO BISPO DO PARA PARA O REI D. JOSE |
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Arquwo ultramarmo (AHU ACL CU 013 CX 38) Doc 3568 04 de agosto de 1755. “Carta do BlSpO do Para
(D. fr. Miguel de BulhBes e Sousa), para o rei D. José I, em resposta a provisdo de 28 de abril de 1755,
autorizando casamento entre portuguesas e indios e indias e portugueses, deixando este tipo de unido de ser
considerado infame, atendendo as necessidades de povoamento e fixacdo dos colonos nas terras daquele estado”.
Fonte: Arquivo Puablico do Para.
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ANEXO C - ARQUIVO DA PRELAZIA DE CAMETA

Arquivo da Prelazia de Cametd, sobre a hist6ria do municipio. Relatando o pedido para a construcéo do
Seminério de Cameta no século XVII1, onde o local de construgdo era possivelmente o lugar ainda chamado de
Seminério, as margens do Rio Mupi, na comunidade do Torrdo-Mupi.

Fonte: Prelazia de Cameta.




